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I. PREAMBULO

La Historia es un reflejo, nada mdas que un reflejo de lo real.
La Historia es una sombra de la realidad.

Caro Baroja

La vida diaria de nuestros pueblos, el origen de sus creencias, la
evolucién de sus devociones y las motivaciones de sus aceptaciones o
rechazos han sido poco estudiados. Las circunstancias, caracteristicas y
actitudes religiosas de las gentes que han vivido en nuestra provincia a lo
largo de siglos nos resultan poco conocidas y apenas se ha prestado atencién
a las razones profundas de los sentimientos y movimientos populares.

Este libro trata de estudiar una de las manifestaciones de la cultura de
estas tierras: la devocién al Cristo del Sahtico. Estuvo originada y se
consolid6 en Penas de San Pedro pero trascendié de sus limites e irradié a
un extenso territorio, convirtiéndose en uno de los cultos mas importantes
de la provincia de Albacete.

El objeto del estudio pertenece a un concepto dificil de definir y que ya
presenta dificultades desde su denominacién'. Son diversas las maneras
de nombrarlo y aunque, en general, suelen considerarse como sinénimas,
se pueden reconocer matices diferentes en cada una de ellas, hasta el
extremo de que la eleccién de una u otra ya responde al mayor énfasis que

1 En este sentido ver las diferentes comunicaciones sobre el concepto de religiosidad
popular que se presentan en ALvarkz SANTALO, Buxo y Rovricurz Becerra (Coords.). La re-
ligiosidad popular. I. Antropologia e Historia. Barcelona, 1989.

g pop potog
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se pone en alguna de las caracteristicas que lo conforman. Aqui utilizare-
mos la de religiosidad popular.

En uno de sus trabajos”, Joan Prat realizd un estudio de la cuestién y
en su analisis puso de manificsto la gran diversidad de posturas metodo-
l6gicas que adoptan los especiaiistas y ta multitud de enfoques existentes
segun la perspectiva cientifica desde la que se estudia. Son tantas, que se
ha despertado en muchos estudiosos el deseo de buscar un comun deno-
minador metodolégico del que ha derivado, en la mayoria de los casos, una
definicion basada en el establecimiento de la dicotomia entre lo oficial y lo
popular, que no es mas que otro aspecto de la oposicién entre cultura y
cultura popular. Es tal la ramificaciéon que este autor tuvo que trazar para
abarcar la totalidad de las tendencias que llegé a la consideracién de que
se habia llegado a un esquematismo empobrecedor, a una excesiva com-
plejidad del fenémeno, y que para salir de él habia que efectuar un cambio
de actitud metodolégica, ofreciendo, para ello, la introduccién de un nuevo
concepto que denomina la experiencia religiosa ordinaria, que es la que
constituye la vida religiosa de amplias capas de la poblacién?.

Para William A. Christian?, la comunidad se convierte en testigo com-
prometido de una verdad de fe local, particularizada. Y del mismo modo
los rituales asociados a tales creencias son rituales que se suman a la
liturgia general. En este sentido se trata de aportaciones particularizadas
que las comunidades locales hacen a la religién universal. Por ello, este
autor manifiesta, oponién que comparte Honorario M. Velasco®, que esa
religiosidad debia ser considerada como «religiosidad local».

Ante un panorama tan complejo parece necesario hacer algunas pre-
cisiones sobre estos aspectos.

Siguiendo a Martin Velasco®, por religiosidad entiendo aquf el hecho o
el sistema religioso visto desde el punto de vista de su lado exterior,

2 Prart, Joan: «'Religio popular’o experiéncia religiosa ordinaria?: Estat de la qiiestid i
hipotesis de treball». Arxiu d ’Etnografia de Catalunya n.* 2. 1983, Pp. 47-67.

3 Prar, Joan: «L'experitncia religiosa ordinaria». Arxiu d Etnografia de Catalunya n."
2. 1983. Pp. 142-170.

4 Curistian, Wo Al Local Religion in Sixteenth Century Spain. Princeton, Princeton
University Press, 1981,

5  Virasco, Honorario M.: «Las leyendas de hallazgos y de apariciones de imdgenes. Un
replanteamiento de la religiosidad popular como religiosidad local», en La religiosidad po-
pular. I1. Vida v Muerte: la imaginacion religiosa de Arvarez Saxrtaro, Buxo y RopriGres
Brcerua (Coords. ). Pp. 401 a 410.

6 M Vinasco, Juan: «Religiosidad popular y evangelizacion» Rev. Commuunio n.* 87.
Madrid, 1987. Pp. 385 y 389.
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visible, como cuerpo expresivo de acciones rituales de un colectivo deter-
minado al que corresponde una forma particular de experiencias, senti-
mientos y actitudes de base que no dejan de hacerse presentes en la
mediacion ritual que es, junto al contexto que produce y en el que se
produce, la que constituye el objeto inmediato del presente estudio. Abarca
el conjunto de rituales que el propio grupo ha categorizado como sagrados
o religiosos’.

Lo popular, por el contrario, no lo define el mismo grupo sino que viene
de fuera y es el propio investigador el que dice si lo es 0 no®. Por ello, tiene
muchas interpretaciones. En este trabajo, como popular me referiré, de
una forma amplia, a lo que puede entenderse como lo que pertenece a la
cultura y a la tradicién de una comunidad o pueblo.

Asi pues, el campo de estudio es el de la religiosidad popular tradicio-
nal, es decir, el del conjunto de mediaciones y expresiones religiosas
caracteristicas de una comunidad determinada, surgidas en ella y, de
alguna manera, de ella, y transmitidas con el resto de los elementos
propios de la cultura de ese grupo como uno mas, aunque importante, de
la misma.

Habria que anadir a esta denominacién la caracteristica de catélica ya
que las manifestaciones de religiosidad popular que aqui se estudian
estdn en intima conexidn con el catolicismo porque estas formas aparecen,
persisten y quedan siempre inmersas en él. No obstante, haré omisién a lo
largo de la exposicién de este calificativo que ya desde este momento
queda establecido.

Nuestra atencién se centrard en una religiosidad cuyo sujeto es el
pueblo®. No es, pues, objeto de una decisién o conversién personal. Cada
persona nace en ella, como nace a la propia tradicién. La hereda, aun
cuando los miembros de cada generacion la recreen al asumirla. Es una
religiosidad participada, todos los miembros del pueblo son en ella actores
y esta diversidad de protagonistas es una de las razones de la variedad,
del colorido, de la riqueza expresiva de esas celebraciones festivas tradi-

7 Arnrar, Gy ManteroLa, A «Religiosidad populars en Acenoa:, Angel (Ed.). Diccio-
nario tematico de Antropologia. PPU. Barcelona, 1985. Pp. 572.
8 Prar, Joan: « Religid..... —Op. Cit. Pp. 60.

9  Otro tipo de religiosidad que ticne como sujeto al pucblo cs la «popularizadar, segun
la terminologia de Manrrin VELasco en «Religiosidad popular, religiosidad popularizada y
religion oficial». Rev. Pastoral misionera n." 11. 1975. Pp. 46-66. Sc refiere a la religion del
cristiano medio, del cristiano de la masa. No me referiré a ella.
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cionales'’. No se tratara de los dogmas, sino de sus observantes y ritos.
Nos fijaremos en lo plastico y representativo de los cultos, templos, imagi-
neria religiosa, ceremonias externas, actitudes y gestos durante el culto
—entre los que destacan los pertenecientes a la que Mair ' califica de
piedad 6ptica de mirar la imagen— y sus externidades litdrgicas y festi-
vas'?,

Veremos que sus formas mas significativas no son la doctrina concep-
tualmente expresada'?, sino los conjuntos de leyendas, relatos maravillo-
sos, temas miticos, transmitidos por tradicién oral, escrita o gestual'*. Con
ellas se expresan y cobran su tributo unas necesidades religiosas que no
se ven satisfechas por la frialdad y la austeridad de las formas oficiales.
Lo popular es como un lecho fluvial en el que se han ido sedimentando
todas las grandes experiencias vitales del grupo humano. Nada se pierde.
Todo se guarda y se conserva en ese cobijo hogareno y entranable que son
la memoria y el sentimiento colectivos... .

Este libro es el estudio de un tnico santuario efectuado desde una
actitud de fidelidad a los datos y de comprensién de la realidad que se
encarna en ellos y aunque nos hacemos eco de «la necesidad de integrar
en un sistema, los multiples santuarios, las miultiples romerias, etc., que
va sea en el marco de una comunidad, comarca, regién o cualquier otra
demarcacion territorial previamente delimitada, se interrelacionan es-
tructuralmente entre si»'®, hemos considerado de interés su analisis par-
ticularizado. Y esto porque puede, por una parte, enriquecer la visién de
las estructuras de funcionamiento e institucionalizaciéon de los santuarios
renombrados y de los pormenores del comportamiento religioso y de las

10 Ver las caracteristicas que indica Meslin, ponente principal del Coloquio Internacio-
nal de Quebec en 1970. Cit. por MaLponano, Luis. «Dimensiones y tipos de la religiosidad
popular». Rev. Concilium n.* 206., julio 1986. Pp. 12 y 13.

11 Mamr, Lucy: Introduccién a la antropologia socicd. 8 Edicion. Alianza Editorial.
Madrid, 1984. Pp. 230.

12 Se hace un estudio de los rasgos propios de la religiosidad popular en Marnoxavo, Luis.
Religiosidad popular. Nostalgia de lo mdagico. Ed. Cristiandad. Madrid 1975.

13 Sarapo, D.: La religiosidad magica. Salamanca, 1980, pp. 353.

14 Ver Martin VELASCO, Juan: Introduccion a la fenomenologia de la religion. Ed. Cris-
tiandad. 4. edicion. Madrid, 1987. Pp. 159.

15 Marhonano, Luis: Introduccion a la religiosidad popular. Ed. Sal Terrae. Santander,
1985. Pp. 23.

16 Prar | CAROS, J.: «Los santuarios marianos en Cataluna: una aproximacion desde la
etnografia». La Religiosidad popular II. Aivarez Saxtaro, Buxé y Roprictrz BEcerra (Coords. ).
Barcelona, 1989. Pp. 214.
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costumbres votivas que se tenian en ellos, y, por otra parte, ser reflejo,
siguiendo un proceso de aplicacién deductiva, de buena parte de las carac-
teristicas arquetipicas que han trazado diversos autores en sus estudios
de conjunto. Es decir, se ha trabajado pensando que los casos particulares
hacen posible las leyes generales pero que estas ultimas iluminan el
estudio de los primeros.

Para poder establecer las relaciones entre todos los santuarios de la
provincia se necesita conocer lo mas perfectamente posible los mas signi-
ficativos porque son puntos focales de la red que con ellos tejen los mas
locales. Sin duda, el del Cristo del Sahtco es uno de los marcos de necesaria
referencia para entender la interconexiéon provincial, incluso la regional, y
por eso creemos que su «diseccién» (la documentaciéon hallada permite
intentarla) puede ser una aportaciéon basica para ello.

En cuanto a la postura metodolégica, se ha adoptado la de considerar
que el objeto tiene existencia propia, con caracteristicas especificas, pero
que sé6lo puede ser comprendido en funcién de las relaciones que ha
mantenido con la religién institucional y de las circunstancias histéricas
acaecidas a lo largo de cuatro siglos. El estudio se ha realizado con una
perspectiva etnohistérica, buscando la comprension del fenémeno como
expresion de la experiencia religiosa popular, concediendo prioridad al
rito sobre la creencia y analizando la vivencia religiosa popular indepen-
dientemente de la mirada que la ortodoxia ha formado sobre ella. El
método etnohistérico que se aplica no se limita a utilizar los documentos
escritos como principal fuente de informacién y trabajo, sino que trata de
reconstruir un fenémeno religioso concreto desde sus primeras noticias
hasta las manifestaciones actuales, en la linea marcada en el Symposium
sobre el concepto de Etnohistoria cuyas ponencias publicé la revista Eth-
nohistory en 1961'7. Todos los investigadores que participaron considera-
ron que este método debia combinar las fuentes histéricas con el trabajo
de campo etnografico realizado entre los miembros actuales de las socie-
dades cuyo pasado se trataba de reconstruir, estudiando asi en qué con-
diciones llegaban hasta nosotros los diferentes aspectos de su cultura.
Concedian, por ello, tanta importancia a la investigacion etnografica como

17 Se recoge esta informacion en AGUIRRE, Angel (Ed.): Diccionario... —Op. Cit. Pp. 335
y 336. El concepto Etnohistoria lo estudia Saxciiz, P. que cita un articulo de VaLtentiNg, L. A.
«Uses of Ethnohistory in and acculturation study» en Ethnohistory, vol. 7. Pp. 2-27. 1960, y
el volimen 8 de la misma revista, editado en 1961, que esta dedicado exclusivamente a
clarificar el concepto y los métodos de la Etnohistoria.
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al valor de los documentos histéricos como fuente de datos y a la siste-
matica explorucion de este recurso. Todo ello se ha complementado con el
estudio de aquellas obras de arte que se crearon para proporcionar al
hecho religioso un marco esplendoroso y bello que realzara la emotividad
de los ficles.

No es facil conocer el origen de esias formas populares, aunque no es lo
mds importante de dénde vienen sino que han venido. Los procesos que
han dado lugar a cada una de ellas dependen estrechamente de la historia
de los pueblos y muchas veces son el resultado de la encarnacién del
cristianismo en la vida y la cultura del pueblo pagano':.

Hay que tener en cuenta que el mundo exterior para el hombre urbano
no es tan importante como para el campesino, a quien la fuerza negativa
que puede tener la naturaleza en un momento dado le derrumba todo: si
llueve, =i no llueve, si hace calor, si hace frio. Esto para él es fundamental.
or eso, antiguos ritos referentes a las siembras, a la inauguracién de una
casa o de una obra, bendiciones de los animales, de los establos, de los
campos, de los granos que iban a ser sembrados, de las cosechas, la
admisién de nuevas fiestas que habian surgido como conmemoraciones
anuales de los martires, santos, Virgenes o Cristos, la fe en milagros, etc.,
fueron adaptados por la liturgia'.

No obstante, la misma Iglesia, a lo largo de los ultimos siglos, ha
menospreciado la religiosidad popular, a pesar de que ésta ha empapado
la vida de la inmensa mayoria de sus miembros®.

Hoy, por el contrario, la Iglesia oficial otorga una alta valoracién a la
religiosidad popular. El cambio es muy reciente, posterior al Vaticano II
ya que el Concilio no se ocupé de ella porque aun no habia emergido en el
horizonte de la conciencia eclesial. Boulard®' escribe que en las miles de
pdginas sobre el Concilio no hay referencias especificas sobre este tema.
Esencialmente fue la iglesia catélica latinoamericana la que enarbolé su

18 Lasoa, Juan M.": «La religiosidad popular en la vida de la Iglesia-. Rev. Communio
n." 87. Madrid, 1957, Pp. 135,

19 Ibidem. P. 436.

20 Una muestra de ello en Laviintiy, R, «La persistencia de la piedad popular». Rev.
Concilium n." 81, enero 1973.

21 Bourarp, Ferrand: «La Rcligion Populaire dans le débat de la Pastorale contempo-
vaine». La Religion Populaire dans {"Occident chrétien. I£d. Plongeron, 1976.
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bandera?® y esta nueva disposicién aparece en los escritos de multitud de
autores® tanto eclesidsticos como laicos*.

En cuanto a nuestro pais, Sastre Garcia, en un informe que realizo
sobre la religiosidad popular espariola®, expone que sélamente a partir de
1976 se comenzé a mostrar interés por ella.

Lo que no se puede prever es la incidencia que esta actitud tendra en la
religiosidad popular ya que la divisién entre pueblo y élite, entre doctrina
oficial y practicas religiosas populares ha sido constante. Quiza conviene
recordar aqui el cardcter dicotémico que la mayoria de los investigadores
utilizan para definir la religiosidad popular y que las caracteristicas que,
segun ellos, le dan naturaleza propia son: no oficial, laica, heterodoxa,
doméstica, natural, dominada, subalterna, de masas, inculta, simple, im-
pura, inauténtica, inferior, rustica, religion paralela... .

Para el historiador de la Iglesia Laboa «los rasgos fundamentales de
esta religiosidad popular son los votos y promesas, las peregrinaciones de
toda clase, las devociones, la necesidad de seguridad, de ver y tocar lo

22 Momentos fundamentales de esta evolucion han sido:

* La Conferencia General del Episcopado Latinoamericano celebrada en Medellin
(Colombia) en 1968.

* ElColoquio Internacional de Quebec de 1970. Fue el primer intento interdiscipli-
nar en el que se planteé la necesidad de definir, delimitar y analizar el fenémeno
de la religiosidad popular.

e La IIT Asamblea General del Sinodo de los Obispos celebrada en Roma en 1974.

¢ La Conferencia de Puebla en 1979. A

23 Algunas obras en las que se trata de la nueva valoracién de la religiosidad popular
por parte de la lglesia oficial son:

o La Iglesia en la actual transformacion de América Latina « la luz del Concilio.
Medellin. Conclusiones. Ed. Paulinas (CELAM), 1979.

¢ Documentos de Puebla. P. P. C. Madrid, 1979.

e MaLpoNADO, Luis:

— «Inculturacién y religiosidad popular». Rev. Communio n.® 87. Madrid, 1987.

Pp. 425-427.
— Introduccion... —Op. Cit.
— «Dimensiones...». —Op. Cit.
*  Prar, Joan. « Religié...». —Op. Cit.
¢ Boutarp, F. «La religion...». —Op. Cit.

Para Espana:
— El catolicismo popular en el sur de Esparna. P. P. C. Madrid, 1975.
— Sastre, V. J. y Lroris, J.: «Religiosidad popular en Espana». Rev. Concilium
n.? 122, febrero 1977.
24 Un testimonio representativo en GRemAcHER, N. y METTER, N. «Presentacion. Reli-
giosidad Popular». Rev. Concilium n.? 206, julio, 1986. Pp. 5-8.
25 SasTre Garcia, V. J. «Religié...». —Op. Cit. P. 247.
26 Prat, Joan. «Religic..... —Op. Cit.
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divino, lo extraordinario. Esto supone de hecho una participacién casi
nula en la vida cultual oficial»*". Si la nueva actitud de la Iglesia oficial
alterara esta esencialidad, la religiosidad popular perderia la fuerza que
ahora se le reconoce. Pero, por otro lado, es dificil creer que el pueblo
estaria dispuesto a renunciar a esa religiosidad de compleja interpreta-
cién, hibrida e intrincada en la que se descubren innumerables caracte-
risticas del hombre y del momento histérico. Aunque tiene propensién a
caer en supersticiones groseras, posee una enorme, aunque oscura, intuicion
de que lo sagrado da sentido a su vida y respuesta a sus inquietudes.

Para la realizacion del trabajo se han utilizado diversas fuentes:
A) DOCUMENTALES

No he podido consultar el que hubiera sido el fondo méas importante, el
del propio Santuario. Su documentacién fue quemada en casi su tota-
lidad a principios de los anos sesenta de nuestro siglo. Ocurrié poco
antes y durante la conversion del viejo convento en la actual colonia.
Se ha investigado en los Archivos siguientes:

— Parroquial. Penas de San Pedro (A. P. P. S. P.).

— Histérico Diocesano. Albacete (A. H. D. Ab.).

— Historico Provincial. Albacete (A. H. P. Ab.).

— Histérico Nacional. Madrid (A. H. N.).

— Catedralicio. Murcia (A. C. M.),

— Histérico Diocesano. Murcia (A. H. D. M.).

— Diputacién. Albacete (A. D. Ab.).

— Conventual de Santa Ana. Jumilla (A. C. S. A.).

— Parroquial. Alcaraz (A. P. A.).

— Municipal. Alcaraz (A. M. A.).

— Real Chancilleria. Granada (A. R. CH. G.).

B) BIBLIOGRAFICAS

Casi todas las obras consultadas tratan de religiosidad popular en
general, historia provincial o de religiosidad especifica de otros santua-

27 Lasoa. Juan M.t «La religiosidad...». —Op. Cit. P. 443.
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rios. Del que estudiamos aqui sélo conozco dos articulos y algunas
referencias en obras de mas amplia tematica.
Su relacién se detalla en el apartado correspondiente.

C) ETNOGRAFICAS

El trabajo de campo ha constituido una parte importante del estudio.
Se han realizado numerosas encuestas y mantenido buen numero de
conversaciones con peregrinos, santero, corredores, cura, sacristdn,
personas de edad, visitantes devotos, etc., de Penas de San Pedro,
Pozuelo, Sahuico y otras aldeas muy relacionadas con el Santuario.
Se han efectuado gran numero de visitas a la ermita del Cristo y al
templo parroquial de Penas y asistido a las romerias celebradas desde
1985 a 1990. Se filmé un video de la «llevada» de 1985 y de la «traida»
de 19862

De todo ello se ha obtenido abundante informacién y también una
amplia y representativa documentacion grafica con la que se ilustra el
presente trabajo.

Finalmente, mi agradecimiento a Juan Miguel Sdanchez y a Juan
José Esparcia, parroco y sacristan, respectivamente, de Penas de San
Pedro, por las facilidades y la cordialidad que me han ofrecido siempre.

Albacete, 1991.

28 Lo ha publicado el Instituto de Estudios Albacetenses en 1991. Fue presentado en
las V Jornadas de Etnologia de Castilla-La Mancha celebradas en Toledo.
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II. INTRODUCCION

De igual manera que la experiencia religiosa personal tiene una tona-
lidad propia segiin sea el temperamento, cardcter y fisonomia espiritual
del individuo, asi también, las vivencias religiosas de los pueblos toman,
por su relacién con un determinado marco geografico, histérico y sociol6-
gico, una coloracién especial. Por ello, es conveniente recoger una serie de
informaciones histéricas, fundamentalmente contemporaneas de la época
mds esplendorosa de la devocion al Cristo del Sahico, que nos permitan
conocer la situacién que contextualiza la religiosidad que estudiamos.

El actual municipio de Penas de San Pedro se encuentra hacia el
centro de la provincia de Albacete, en la confluencia de dos areas geograficas
distintas (mapa 1), los inicios de la Sierra de Alcaraz, en las estribaciones
de la Cordillera Prebética, y la llanura de la Mancha de Montearagén, en
el borde meridional de la meseta castellana. Durante la Edad Moderna y
hasta la creaciéon de la actual provincia, en 1833, este concejo, una vez
segregado del alfoz de Alcaraz, tuvo una superficie mucho mayor de la que
hoy tiene (mapas 1 y 2). Ademas del actual término, comprendia mas o
menos, los que hoy tienen Alcadozo, Pozohondo, El Pozuelo y San Pedro.
En total, unos 625 Km. cuadrados. Abarcaba, pues, buena parte de la
Sierra del Sahtco y una porciéon amplia de la llanura sobre la que se alza
la gran mesa rocosa que ha sido siempre el distintivo fisico caracteristico
e inconfundible de la poblacién que se extiende a sus pies. Su clima, el
semiarido propio de la meseta meridional, es extremado, con veranos
calidos y muy secos y frios inviernos.
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Mapa 1
El término municipal de Perias de San Pedro hasta la creacion de la provincia de
Albacete y la division tras la emancipacion de sus aldeas Alcadozo, El Pozuelo,
Pozohondo y San Pedro.

El origen de la poblacién es antiguo e incierto y sobre €l se han enun-
ciado algunas hipotesis mds o menos fundamentadas®”.

Durante la dominacién musulmana Rupe Sancti Petri, nombre que le
dan los documentos, debié ser un pequeno nucleo de cardcter militar que
fue conquistado entre 1213 y 1216 por las tropas cristianas que poco antes
se habian asentado en Alcaraz y que asi incorporaban a sus dominios
concejiles el importante enclave defensivo™ cuya poblacién, hasta el siglo
X1V, no fue mayor que la de la guarnicién militar del castillo encaramado

29 Braxci E [1.La, Narciso: Crénica de la Provincia de Albacete. Madrid, 1866.

Roa vy Erosrarse, Joaquin: Crénica de la Provincia de Albacete. Tomo 1. Albacete, 1894.

Lozano: Bastitania y Contestania. Obra cit. por Roa Erostarne.

Fuster Ruiz, Feo., recoge parte de estas hipdtesis en su libro de sintesis Aspecios histo-
ricos, artisticos, soctales y econdmicos de la provincia de Albacete. Albacete, 1978.

30 Para conocer el desarrollo de Perias de San Pedro en la Edad Media ver, PrereL MARIN,
Aurelio. Apuntes para la historia medieval del Castillo de Perias de San Pedro. Albacete, 1979.
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FAREDES

Mapa 2
(Reproducido de FUSTER RUIZ, Fco. en Aspectos historicos, sociales y econémicos
de la provincia de Albacete. Valencia, 1978. P. 65).

@ Concejo de Pefias de San Pedro.
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en la roca. A partir de la segunda mitad del siglo XV experimentd un
rapido crecimiento, aun bajo la dependencia de Alcaraz, con el que se
inici6 la despoblacién de la fortaleza y la colonizacién del término. En
1537, ano en el que se convirtié en villa emancipandose de la jurisdiccion
alcaracenia, Penas tenia mas de mil quinientos habitantes y a finales del
siglo XVI*! habia superado los dos mil, aunque ya empezaba a anunciarse
la depresion demografica y econémica del siglo XVII.

Sus fuentes econdmicas se basaban en la agricultura y la ganaderia,
aunque circunstancias de diversa indole hacian que predominara la gana-
deria, de caracter extensivo. La silvicultura constitula un importante
complemento de su economia.

No conocemos apenas nada mas hasta casi la mitad del siglo XVIII.
Desde entonces, y aunque las fuentes son imprecisas y, a veces, con datos
poco dignos de crédito, existe informacion que puede servir para nuestro
deseo de dar una panoramica de la villa y término en la época en la que se
consolidé y expandié la devocién al Cristo del Sahtco.

De 1741 son las referencias de Morote Pérez Chuecos* que considera a
Penas como pueblo antiquisimo y famosa villa que estaba poblada por
mas de cuatrocientos vecinos, poseedora en su jurisdiccién de muy buenos
lugares y aldeas en la que abundaba trigo, cebada, centeno, azafran y

carnes.
El denominado Catastro del Marqués de la Ensenada, las Respuestas
Generales de Penas se elaboraron en 1753% ") nos proporciona mas in-

formacién. El término jurisdiccional tenia una longitud de Levante a
Poniente de cinco y media leguas legales y de Sur a Norte cuatro y media.
Casi todo el término era secano menos las vegas de la Quéjola (que se
regaba con el agua del rio Montemayor), de la Retamosa (cuando era buen
ano de nieves y los Ojos del Molinar llevaban agua) y pocas huertas en
algunas aldeas. Se recogia trigo, cebada, centeno, vino, miel, cera y alguna
cantidad de bellotas. Apenas habia arboles frutales y muy pocas moreras.
Se recolectaban 3.700 colmenas y eran importantes el ganado lanar (17.940

31 El tnico estudio que conozceo sobre Pefias de San Pedro en el siglo XVI es el de Caxo
Varero, José, El Concejo de Penas de San Pedro (Albaceter y la regulacion de la vida local en
el siglo XVI. Tesis de Licenciatura leida cn Murcia en 1986. Mccanografiada. Inddita.

32 Morotr Prrez Cnvecos, Pedro: Antigiiedad y blasones de la Ciudad de Lorea...
Murcia, 1741. B. N. Sig. 2/65.346. Recogido en Robricrez e a Torre. Fdo. Albacete en textos
geogrdficos anteriores « la creacién de la provineia. Albacete, 1985. P. 67.

32 bis AH.P. Ab. Sec. Catastro de la Fnsenada: Penas de San Pedro. Libro de lo Real
del Estado Secular. Tomo 1.” Respuestas Generales. 1753. CAT. 152.
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Mapa 3
Mapa del término municipal de Penas de San Pedro incluido en las Respuestas
Generales del Calastro del Marqués de Ensenada.
A. H. P. Ab. Seccion V. Libro n.” 152. 6 de febrero de 1753.
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cabezas), el cabrio (7.800 cabezas) y el equino. El término tenia mil cien
vecinos de los que trescientos cincuenta correspondian a la villa y el resto
a las numerosas aldeas que lo formaban (mapa 3).

La descripcién mds interesante es la de las Relaciones de Tomas Lo-
pez* y esto, tanto por su extensiéon como por su cronologia, 1786-1789 (en
plena época de expansion del Santuario). El informe que en febrero de
1787 remitic Don Martin Verdejo, beneficiado de la iglesia parroquial de
Penas y personaje que aparecera con frecuencia en nuestro trabajo, nos
puede dar esa informaciéon a vuela pluma que es el propdsito de esta
introduccién. De él se ha entresacado lo que consideramos mas significati-
vo para el tema:

«Esta Villa que se compone de 59 aldeas, y caserias y dos
lugares, el Pozuelo con cura propio, y Pozoondo Anejo de la
PParroquia de esta villa con un Theniente de cura. Es de el Rey,
Provincia de I.a Mancha, Partido de Alcaraz, obispado de Carta-
gena (...). Esta situada esta Villa al Medio dia de un Castillo con
¢! nombre di ella que es un Penon de ciento, y cincuenta varas
de clevacion islado de Aire en una superficie dbia trescientos
vecinos, (que abra 40 anos se acabaron de bajar) aun en tiempo
de los Sarracenos en el cual se mantuvieron Catolicos (...). Las
producciones de este termino son trigo de mediana calidad, cen-
teno, cebada, avena, garvanzos, los que se crian en la Nava que
llaman de Abajo tan expeciales, 6 mejores que los de Castilla,
(ruijas, lentejas, Alubias, Criadillas, por muchos parajes del ter-
mino, pero especialmente en la Vega que llaman del Mirén de la
Parroquia del 'ozuelo, y la vega de la Retamosa de esta feligre-
sia, Jaretilla, Sabuco, y otros parajes del termino con todas las
demas legumbres, expecial de Ymbierno, todas de la mejor cali-
dad, como las pocas frutas que se crian de todas especies. Hay
regularmente unc. abundante cosecha de Miel, y Cera (pues las
colmenas de todo el termino son de quarenta a cinquenta mil *)

33 RobriGuez b ta Torge, Fdo. y Caxo Vaviko, José: Relaciones geografico-historicas de
Albacete (1786-17891 de Tomas Lépez. Albacete, 1987, Pp. 253 y 254,

34 Resalta la enorme diferencia de los datos que dio el informante de Tomas Lopez y los
que se reflejaron en el Catustro de la Ensenada. En solo treinta y seis anos es poco creible
que sufrieran tales aumentos. Aun teniendo en cuenta que el Catastro tenia finalidad fiscal
(las declaraciones, por tanto, podian falscar considerablemente las cantidades) parece exce-
siva la diferencia, lo que pone de manifiesto la reserva que hay que tener con cesie tipo de
informaciones en el aspecto econdmico.
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de superior calidad, una, y otra. Hay asi mismo mucha cria de
Ganados, por que hay por lo regular cincuenta mil cavezas™, y las
mas son embras, Obejas, v Cabras. Algun Bacuno de labranza, y
cria. Alguna seda, y algun Azeyte. Mucho vino de poca calidad.
Esta este Pueblo en el Camino Real de la erradura, y algunos
carruajes de Cartagena, y Alicante, Murcia, y Lorca para la
Corte de Madrid, Reyno de Toledo, y Andalucia».

En publicaciones decimonénicas encontramos otras referencias sobre
Perias de San Pedro. Una de ellas, de 1824*, incide en la importancia de
la agricultura, por la gran extensién de su término, y en el desarrollo que
alcanzaba la cria del ganado mular y lanar, especialmente el primero.
Mantiene el numero de dos aldeas y cincuenta y nueve granjas e indica
que pasa de mil vecinos sin tener en cuenta los de su término.

Poca informacién aparece en la obra de Verdejo Paez, de 18276 pero si
la novedad de indicar que la pena estaba «cenida» de bosques, de los que
se sacaba mucha madera para la construccién.

Mas explicito es el Diccionario de Minano, 1826-1829, del que se trans-
cribe:

«Villa (...) con 2.227 vecinos, 8.989 habitantes, 1 parroquia, 1
hospital, 1 posito, (...). Todo su termino es montuoso, abundante
de caza menor, de lobos y zorras. Tiene 7 molinos harineros y 2
batanes (...). Sus arbolados de encinas son propios para la cons-
truccién civil y nautica, por lo que estan destinados al surtido del
departamento de Cartagena...»*.

Madoz™ indica que por entonces, 1845-1850, el término tenia 1.657
vecinos, 7.258 almas. Aunque figuran menos que en 1826 no es consecuencia
de un retroceso demografico. Ocurrié que en 1833 sufrié la emancipacion
de varias de sus aldeas importantes. La economia que seniala responde a

35 Noticia jurisdiccional y topografica... Madvid, 1824, B. N. Sig. 1/50.820. Recogido en
RobriGUEz DE LA Togge, Fdo. Albacete en... —Op. Cit. P. 208.

36 VEerneso Parz, Feo.: Descripeién General de Espana... —Madrid, 1827. Recogido en
RobricUEz pE 1A Torre, Fdo. Albacete en.... —Op. Cit. P. 220.

37 Mixano, Sebastian: Diccionario geografico-estadistico de Espana y Portugal. Madrid,
1826-1829. Recogido en RonriGUEz DE La Tonrrk. Fdo. Albacete en... —Op. Cit. Pp. 286 y 287.

38 Mapoz, Pascual: Diccionario Geografico-Estadistico-Historico de Espana y sus posc-
siones de ultramar. Edicion facsimil de Castilla-La Mancha. Tomo [I. Salamanca, 1987. P. 218.
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Mapa 4
Mapa de Don Francisco Coello. Provincia de ALBACETE: Plano de Penas de San
Pedro. Madrid, 1876.
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Mapa 5
Division episcopal de los lerritorios que forman la aclual provincia de Albacete
antes de la creacion de su didcesis.

lo conocido anteriormente. Destacaba sobremanera la importancia defen-
siva que aun se le concedia al castillo (mapa 4). Medio siglo después, en
1894, Roa le atribuye sé6lo 1.607 habitantes (;querria decir vecinos?)*.
Comenz6 nuestro siglo con 3.000 habitantes y hoy es una poblacién de unos
2.500 aproximadamente que conserva su caracter rural y en la que la agri-
cultura y la ganaderia siguen siendo las bases fundamentales de su economia.

En cuanto al aspecto religioso, conocemos algunas noticias que nos
permiten hacernos una idea del dmbito en el que se encuentra el objeto de
esta investigacion.

Penas de San Pedro pertenecié a la Didcesis de Cartagena, aunque
limitrofe con la de Toledo en buena parte de sus linderos, hasta que fue
creada la de Albacete en 1954 (mapa 5). El nombre relaciona directamen-
te a la villa con elementos religiosos y autores como Morote®, basandose

39 Roa vy Erostarsg, Joaquin: Crénica... —Op. Cit. P. 364.
40 Morote Perez Crukcos, P.: Antigiedad... —Op. Cit. Recogida en Robricuez. Albace-
te... —Op. Cit. P. 67.
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en testimonios anteriores, poco fiables, consideran su denominacién de
origen mozdrabe. Esta version la incluyé Martin Verdejo en su comuni-
cacioén para el Diccionario de-Tomas Loépez*!.

Hacia la mitad del siglo XVIII** habia en el término cuatro iglesias, dos
en Penas, una la parroquial, y otras dos, dependientes de la anterior, en
Pozuelo y Pozohondo, y algunas ermitas, siendo el censo de eclesidsticos
numeroso, veintidés curas entre villa y aldeas.

De las dos iglesias de la villa, una era considerada templo parroquial y
estaba dedicada a la advocacién de Santa Maria de la Esperanza, es la
actual parroquia. Todos los autores elogian su construccion, especialmente
el presbitero Martin Verdejo que dice que:

«... hasta haora permanece la suntuosisima Yglesia, uno de los
monumentos mas magnificos que se pueden encontrar en el
continente de Espafna...»*.

En ella habia, en 1787, «...oras canonicas con corta dotacién. Dos be-
neficios simples que gozan forasteros. Dos Prestamos aplicados a Se-
minario Conciliar de San Fulgencio de la Ciudad de Murcia»*.

La otra iglesia era la primitiva parroquia, edificada en lo alto de la
pena, en la explanada del castillo, y dedicada a Nuestra Senora del Soco-
rro. Cuando se hajo la poblacién al llano quedé poco frecuentada y précti-
camente abandonada. Segin Madoz" fue demolida en 1810 por orden de
Don Carlos Ulman «que hizo construir en su d&mbiro un cuartel, y bajo de
este, los almacenes de viveres y pélvorar.

Desde la Edad Media y a lo largo de toda la Edad Moderna la actividad
religiosa era intensa en todas las poblaciones. La de Penas responde a
esta situacién e, incluso, posiblemente, superaba la que pueda considerar-
se corriente. Varios detalles nos permiten vislumbrar esto.

Uno de ellos es el hecho de que sin tener en su término convento
alguno tenga tantos eclesidsticos. Otro es el considerable nimero de co-
fradias que conformaban esa religiosidad solidaria y asociativa que tuvo

41 Robpricuez bk 1a Torie, Fdo. y Caxo VaLiERo, José: Relaciones... —Op. Cit. P, 253.

42 A. H. P. Ab. Sec. Catastro de la [Ensenada: Penas de San Pedro. Op. Cit.

43 RobpriGUez ni ta Torre, Fdo. y Cano VaLkro, José: Relaciones.... —Op. Cit. P. 253.

44 Ibidem.

45 Manoz, Pascual: Diccionario... —Op. Cit.

46 Los libros de todas ellas se guardan en el Archivo Parroquial de Penas de San Pedro
y estdn numeradas desde el libro n.” 71 al 76.
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sus raices en la época medieval y su momento dlgido en la sociedad
barroca. Tenemos documentadas seis de ellas®, ademds de la Obra Pia de
la Caridad. Hubo, al menos, una maés, la del Cristo del Sahuco pero no se
conocen ni restos de su libro. De todas ellas, ha llegado a nuestros dias la
tradiciéon de los «auroros»*” que se desarrollé en el seno de la Cofradia del
Rosario.

El tercer detalle estaria serialado por el considerable nimero de ermi-
tas que existian en el término. A mediados del siglo XIX, Madoz indica
que habia doce, entre ellas predominaban las de advocaciones marianas.

Entre todas (tenia cierto renombre la que en la villa se ofrecié a San
Pedro) destacaron dos fundamentalmente y la gran devocién a sus titulares
fue recogida por los autores que se vienen citando.

Cronolégicamente, la primera de ambas fue la de la Santa Cruz, edifi-
cada, como la primitiva parroquia, en lo alto del escarpe. Un traslado
incluido en un manuscrito titulado Milagros de la Santa Cruz' fecha la
aparicién el 24 de mayo de 1517. Tanto Morote Pérez, en 1741, como
Matias Pacheco, en 1786, como Martin Verdejo, en 1787, se hacen eco de
la gran veneracién que las gentes tenian al Lignum Crucis. También cita
la ermita Madoz pero, en este caso, lo hace para dar la noticia de la
desaparicion de la construceién. El polvorin que se hizo bajo el edificio que
sustituyé a la iglesia de Nuestra Seniora del Socorro, explosioné el mismo
afio de su construccién destrozando todos los edificios circundantes, entre
ellos la mencionada ermita.

La devocion debié ser realmente grande, aunque menguando al com-
pas que crecia la del Cristo del Sahtco, y esta sin estudiar el ambito al
que se expandié. Los hechos prodigiosos que se le atribuyeron a esta cruz
inspiraron escritos’® y se cantaron en las leyendas que el pueblo iba con-
servando.

47 Presenté una comunicacién sobre este tema en las V Jornadas de Etnologia de
Castilla-La Mancha celebradas en Toledo en 1989. La publicard la Rev. Al-Basit en su
préximo namero.

48 A. P.P.S.P. Libro Milagros de la Santa Cruz (1608-1742). PEN. 69.

49 Conozco dos de ellos:

® Relacion muy verdadera, la cual trata de los grandes milagros que han sucedido en la
villa de Penias de San Pedro por una Santa Cruz de olivo..., escrita en 1609 por el licenciado
Luis PEREz y que hoy se encuentra en la Biblioteca del Museo Britanico.

e Epitome historial de la SS. Cruz que se venera en la hermita del castillo de las Peras
de San Pedro. Madrid, 1767. Escrito por José Miguel Viravs. Un ejemplar de esta obra se
guarda en el Museo Parroquial de las Penas. De este autor hace una breve semblanza
biografica BAQUERO ALMaNsa, A. en Hijos ilusires de la Provincia del Albacete. Madrid, 1884
P. 209, que luego copia Roa Erostarir en su Crénica... —Op. Cit. P. 375.
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La segunda se trataba de la dedicada al Cristo del Sahuco. Ya hemos
visto la gran cantidad de lugares, heredamientos y caserios que compren-
dia la jurisdiccién de Perias™. Entre ellos estaba la aldea «llamada el Sa-
buco, que dista de esta villa dos leguas y un quarto, situada entre Sur y
Poniente». Alli estaba la ermita que, como la anterior, fue senalada como
de intensa devocién. Morote Pérez Chuecos no la menciona porque por
entonces, 1741, ain era poco conocida. Si encontramos noticias en el
informe que Don Matias Pacheco y Don Pedro de Cércoles realizaron en
1786°. En él se incluye un apartado para los santuarios que dice:

«y ultimamente se encuentra una hermita en la Aldea que ba
titulada el Sabuco, con una Ymagen del Santisimo Cristo del
Sabuco; y otra hermita en esta villa en lo alto de su Perién o
Castillo, con una reliquia de la Santa Cruz y que ambos Santua-
rios, se les tiene la maior y mas particular devocion».

Don Martin Verdejo en su carta, escrita el ano siguiente al del informe
anterior, escribe:

«Dos leguas de esta villa en la comprension de esta Parroquia
hay un Santuario del Santizimo Cristo del Sabuco de estatura
poco menos que natural de singular debocion en mucha parte del
Reyno de Murcia, en quasi toda la Provincia de la Mancha, parte
de la de Cuenca, hasta la Corte, y sus cercanias...»*.

Este Cristo y esta ermita son el centro de nuestra atencion.

¢ La leyenda de la aparicion la recoge también ALBA, Ramoén en su trabajo Acerca de
algunas particularidades de las Comunidades de Castilla tal vez relacionadas con el supues-
to acaecer terreno del milenio igualitario. Madrid, 1975.

50 Conocemos todos ellos a través de una relacién que confeccionaron D. Matias Pache-
coy D. Pedro de Céreoles en Penas el 25 de abril de 1786 para contestar una Carta Orden de
15 del mismo mes y afno enviada desde la ciudad de Alcaraz por D. Isidro del Moral. El
documento se encuentra en el A. M. A. y estaba sin clasificar.

51 Ibidem.

52 Robricuez b 1a Torrk, Fdo. y CaNo VaLERO, José: Relaciones... —Op. Cit. P. 253,
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III. EL CRISTO DEL SAHUCO

Después del fraccionamiento de su territorio, tras la creaciéon de la
provincia, Penas aun conservé un grupo de aldeas entre las que des-
taca de un modo singular la del Sahuco, a unos quince kilémetros por
carretera hacia poniente, en la que sélo viven hoy tres o cuatro familias y
que alberga el santuario dedicado a la imagen del Crucificado mds im-
portante de la provincia y el que da origen a una de las manifestaciones
religiosas méds originales de Albacete.

La aldea se encuentra situada a 1.182 metros sobre el nivel del mar y
no tenemos noticias de su origen y evolucién. Fue una de las aldeas mas
importantes del término, pero a lo largo de los anos cincuenta y sesenta de
nuestro siglo, el éxodo rural la dejé reducida a la minuscula poblacién
actual.

El nombre, Sahuco, debié recibirlo por estar situada junto a una fuente
a cuyo alrededor crecian muchos saticos. Seguramente empezé a llamarse-
le Sambuco, tomado del nombre latino, sambucus, del arbol; después Sa-
bucho, Sauco, Sabuco, como aparece en la mayor parte de documentos
consultados, y, finalmente, el actual Sahuco®.

A) LA IMAGEN

A la entrada del pequeno poblado se alza el Santuario del Cristo del
Sahiico y en su altar mayor lo hace la venerada imagen.

53 SANcHEZ MaURANDI, A.: «El Santuario del Sahtco». Publicaciones de la Academia Al-
fonso X el Sabio. Murcia, 1960. P. 5.
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lFoto n." 1
Imagen del Cristo del Sahiico sin ol atuendo v los complementos habituales.
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Es un Cristo crucificado de bulto, tallado en madera y de un tamafio
considerablemente inferior al natural porque de alto tiene 134 centime-
tros y entre los extremos de los dedos de ambas manos hay 118 (Fot. n.2 1).

La talla, en principio, debié ser mas tosca, pero los arreglos que ha
recibido posteriormente han aminorado sensiblemente esta caracteristica.

Conocemos una noticia de 1785 que indica que se pagaron treinta y dos
reales a los ocho hombres que llevaron al Sabuco la imagen para darle
encarnacion. El trece de agosto se pagd igual cantidad a los que volvieron
la imagen ya encarnada. Ignoro si es que originariamente no lo estaba o
que se habia deteriorado™.

Hace pocos arios se le realizé una restauracién y en ella fue retocada la
imagen en ciertos detalles, especialmente en el rostro, por lo que hoy
aparece con un acabado mas refinado (Fots. n.° 2 y 3).

Es un Cristo de tres clavos, muerto, con la cabeza caida y ladeada
hacia su derecha, ojos semicerrados, boca entreabierta, pémulos marca-
dos, no demasiado sangriento y con la anatomia aceptablemente tratada
(Fots. n.* 1,y 3). Tiene un rostro expresivo y se desprende de él serenidad.
El panio de pureza es cefiido y presenta abundantes plegados pero poco
marcados. No conocemos datos sobre el autor y por su iconografia podria-
mos considerarlo de finales del siglo XVI o de primer cuarto del XVII, lo
que coincide con la extensién por Espana del culto al Cristo crucificado®.

La imagen se alza sobre un trono formado por una nube sobre la que
estan sentados dos angeles, de factura reciente, que sostienen la cruz.
Estas esculturas debieron sustituir a otras primitivas, probablemente
barrocas, que se tallaron o retocaron hacia 1785 porque de 29 de junio de
dicho ano conocemos el pago de «dos pares de ojos de christal para los
ninos del trono del Santisimo Christo por los que se pagaron en Murcia
seis reales»®.

La talla se viste desde antiguo, con algunos de los elementos quiza
desde los primeros tiempos. Su atuendo actual esta formado por pano de
pureza o faldellin, al que en Pefnas se le denomina «sudario», cinturén y
banda colgada en el brazo horizontal de la cruz, realmente el sudario. Se
cubre su cabeza con peluca de pelo natural y se le corona con espinas y

54 A. P. P. S. P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19. Fols. 167 vt.* y 168. No
encuentro explicacion a que la encarnacién no se realizase en Penas en donde estaba
entonces la imagen. ;Quiza para que se efectuase en el lugar sagrado de origen?

55 CHrisTiaN, W.: Religiosidad popular. Madrid, 1978, P. 99.

56 A.P.P.S.P. Libro de Limosnas 1. SAH. 19. Fol. 167.
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Foton." 2

Folografia antigua del Cristo del Sahico. Sacristia de la Ermila.
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Foton.” 3

Cristo del Sahiuco.
Rostro antes (Fot. 2) y
después (Fol. 3) de la
tllima restauracion.



Foto n.” 4
El Cristo del Sahiico
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nimbo crucifero. Tenemos algunas referencias documentales sobre todo
ello (Fot. n.* 4).

Con respecto al «sudario», probablemente la prenda més antigua, exis-
ten muchas noticias. La primera es de 1764 y aparece en el relato de un
milagro en el que se le ofrece un velo al Cristo®. De 1772 es la referencia
de un pago por «... el porte del cajon de los sudarios...»™. En 1780 en-
contramos una anotacién de un sudario en el Libro de Cuentas **. Poste-
riores a ellas conocemos varias referencias mds que casi siempre se refie-
ren a ofrecimientos que los fieles hacen y de los que trataremos maés
adelante.

Sobre la cabellera se inician los testimonios documentales en 1774%°
con la indicacién de su compra por catorce reales y diecisiete maravedies.
Poco después, en 1785, volvemos a encontrar una indicacién, también de
compra. Ahora se especifica que era de seda y que costé ciento cuarenta
reales®!, lo que indica, unido a otros datos, que se queria dar a la imagen
un aspecto de mayor suntuosidad.

La banda aparece documentada en 1795, pero es anterior. Se trata de
un pago de doscientos veintisiete reales y medio por el «bordado en oro y
plata de las dos bandas blanca y encarnada del Santisimo Cristo de raso
liso. Se hizo en Murcia» .

En cuanto a la primera alusién del cinturén es mucho més tardia,
corresponde ya a 1835%. Otra sobre el pago de 320 reales por un cinturén
bordado en oro fino es de 18565

Del nimbo, que los documentos denominan diadema, tenemos una
referencia de 1785% que indica que se pagaron ocho reales por dos torni-
llos para fijarla. Volvemos a encontrar una alusién a él, y la primera a la
corona de espinas, en un inventario de 1888% en el que figuran como los
unicos objetos de plata que el Cristo poseia.

Tras el analisis de esta documentacién podriamos pensar en una adop-

A. H. N. Seccion Clero. Legajo n.* 8. Expediente de «Varias cartas. Afio 1754, n.? 114».
58 A. P.P. S P. Libro de Limosnas I. SAH. 19. Fol. 62.

59 A. P. P. S. P. Libro de Limosnas [. SAH. 19. Fol. 117.

60 Ibidem. Fol. 73 vi."

61 Ibidem. Fol. 172 vi."

62 Ibidem. Fol. 329 vL.*

63 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192.

64 A. P. P. 8. P. Libro de Cuentas del Sahuco (1847-1888). Sin registro. Cuentas de
1856.

65 A. P. P. S P. Libro de Limosnas I. SAH. 19, Fol. 172,

66 Ibidem. Inventario del Santuario del Sahuco. 1.% de junio de 1888. Apéndice. Doc. XII.
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cién sucesiva de las diferentes piezas que constituyen la vestidura. A la
imagen se le debieron ir anadiendo con la intencién de dar mayor esplen-
dor a su aspecto exterior.

No se conoce nada mds que el inventario anteriormente citado sobre
los bienes liturgicos del Cristo y, como hemos visto, es muy tardio. En él
se relacionan las ropas, plata y libros del Santuario. El ajuar, bastante
pobre por entonces, estaba formado por tres sudarios con banda a juego,
otros tres sin banda, tres cinturones y seis enaguas de hilo.

La cruz donde esta clavada la imagen estéd formada por maderos planos,
cepillados y bien pulimentados® y con la finalidad, mas arriba mencio-
nada, de que la apariencia fuese mas ornamentada se le complementé con
tres remates, cabos en los documentos, en los extremos, cuatro rafagas y
la tarjeta del INRI. Estos elementos, todos de bronce dorado, se incorpora-
ron en 1779 porque en las cuentas de ese afio figura el pago de su compra,
que se hizo en Madrid, por seiscientos reales®,

De 1856 es una noticia que menciona que se platearon los remates y el
INRI y que el lugar donde habian sido fabricados era el Hospicio de
Madrid®. Esta referencia nos hace dudar entre que pudieran haber
desaparecido estos elementos en los afios desamortizadores y que luego se
mandara labrar otro juego y entre que la alusién a la fabricacién de los
adornos se refiera unicamente a la labor de restauracién de los antiguos.
Hoy, los que porta la cruz son dorados.

B) LOS ORIGENES DE LA CREENCIA

La presencia de una imagen en un santuario, generalmente, es un
hecho singularizado. La existencia de una leyenda que refiera cémo fue el
principio es, al menos, una expresion de interés social por reconocer el
hecho como un acontecimiento excepcional. «No parece haber bastado la
simple historia de una adquisicién por compra a un artista o taller artesa-
no ni la mera donacién que alguna persona ilustre o una simple devoto
hizo. A veces todo ocurre como si los simbolos sagrados no fueran objetos
adecuados de compra-venta o de donaciones, como si los simbolos sagrados,
por el mero hecho de serlo sobrevinieran a las comunidades desde el

67 De 1857 conocemos un pago de 100 reales a Adolfino Molina por pulimentar y
componer la cruz. A. P. P. S. P. Libro de Cuentas del Sahtco (1847-1888).

68 Ibidem. Libro de Limosnas I. SAH. 19. Fol. 115 vt.°,

69 Ibidem. Libro de Cuentas del Sahtco (1847-1888).
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mismo lugar en donde reside quien representan»™. Las leyendas son his-
toria incondicionalmente asumida y punto de partida de una sucesién de
acontecimientos relacionados con la imagen.

La que dio origen al Cristo del Sahuco nos ha llegado, al contrario que
la mayoria de estas narraciones, ambigua, poco detallada y sin referencia
a personajes concretos. Incluso, no aparece recogida en los trabajos dedi-
cados a estudiar esta devocién ni en los que la incluyen entre otros temas
de ambito mas general. Ni Sdnchez Maurandi’, que era cura del Santua-
rio —al menos durante 1927 y 1928— y tenia a su disposicién toda la
documentacion quemada posteriormente, ni Garcia Templado y Samuel
de los Santos™, Fuster Ruiz™ y Carmina Useros™ hacen mencién sobre esta
cuestiéon. Tampoco se hace en obras de otros autores de nuestro siglo,
algunos poco conocedores de la provincia™, ni en las de los siglos XVIII y
XIX citadas anteriormente.

Sé6lo Rodriguez de Vera, en su breve articulo’, cita escuetamente «se-
gun tradicién oral, el Santisimo Cristo de Sadco se aparecié sobre un
drbol de este nombre, en la aldea asi llamada también...».

En nuestra investigacién hemos encontrado diferentes versiones sobre
ese primer acontecimiento del fenémeno que estudiamos.

La versién generalizada” es considerarlo, como indica Rodriguez de
Vera, como una aparicién: Cristo crucificado se aparecié a unos segadores
sobre uno de los saticos de un grupo que crecia junto a una fuente a la
entrada de la aldea, lugar en el que se construyé la primera capilla.

70 VEpasco, H. M. «Las leyendas...». —Op. Cit. P. 401.

71 SANCHEZ MAURANDI, A. <El Santuario...» —Op. Cit. Pp. 5-15.

72 Garcia TempPLADO, J. y SANTOS GALLEGO, Samuel de: Albacete. Leén, 1979. P. 145.

73 Fuster Ruiz, Feo.: Aspectos... —Op. Cit. Pp. 155-157.

74 Useros, Carmina: Fiestas populares de Albacete y su provincia. Albacete, 1980.
Fiestas de Penas de San Pedro.

75 V V. A A. Castilla-La Mancha. Lunwerg editores S. A., 1985. Pp. 17 y 18.

Aparece en muchos capitulos y articulos de diversas obras y revistas de tema geografico,
folklérico o de viajes cuando se hace referencia al folklore de la provincia de Albacete. Uno de
los udltimos articulos aparecidos es de SAncHez, M.2 Angeles. «Romeria de El Sahtico». Rev.
Mia n® 154. Pp. 64 y 65.

76 Robricurz bk Vera, Feo.: «<El milagroso Cristo del Sadcor. Rev. de Albacete y de su
feria, 1949.

77 Asi la cuentan Juan José Esparcia, de Penas, 79 anos; Juan Ldépez Navarro, de
Penas, 90 anos; Herminio Oliver Munoz, de Penas, 80 anos; Sagrario Molina Parrilla, del
Sahuco, 82 anos; Juan Fco. Roédenas Sevilla, del Pozuelo, 76 anos; Victor Rodriguez de Vera,
de Penias, 89 afos; Andrés Navarro Corcoles, del Sahtco, 77 anos; Fco. Molina Parrilla, del
Sahuco, 78 afios; un matrimonio mayor que no quieren dar sus nombres y edad, el marido de
Isso y la mujer de Fuente del Pino.
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Por el contrario, en un documento de mediados del siglo XVIII"® se narra
otro origen:

«Don Francisco Martinez Presbitero de 60 y mas arnios residen-
te en la aldea de Pozuelo jurisdiccion de las Penas de San Pedro,
asegura haver oido a los antiguos que un hombre estrangero,
haviendo venido a la aldea del Sahuco alquilo en una casa de
ella un Quarto, en el que entrando un madero, empezé a trabajar,
y aperar en el, sin que nadie lo viesse, y si alguno entraba cubria
luego lo que estaba trabajando y dentro de pocos dias desaparecio
dicho estrangero, dexando formada la Imagen del S. S.? Cristo
crucificado. Lo qual afirman y aseguran otros sugetos haverlo
oido a los antiguos».

Lo de la autoria sobrenatural es un elemento frecuente en los mitos
religiosos. Las imagenes sagradas como realidad fisica tienen diferentes
origenes, segin lugares y épocas. No obstante, creo que pueden reducirse
a dos las procedencias bdsicas, al menos son las que maés se repiten y en
su conjunto constituyen la casi totalidad de las mismas:

a) Imdgenes que no se atribuyen a ningun autor

La imagen que se venera es la que se aparecié y dio lugar al origen del
mito. Como, por lo general, suelen ser esculturas que se enterraron por
diferente motivo y que luego al ser descubiertas motivaron la leyenda,
podemos incluir en este apartado los hallazgos.

b) Imdgenes a las que se les atribuye autor

Tres suelen ser los autores mds caracteristicos:

* Un angel. Autor no humano vinculado directamente al Cielo.

* San Lucas. Autor humano con una elevada categoria religiosa reco-
nocida. Se le considera fundamentalmente escultor y pintor de Vir-
genes’™.

¢ Un extranjero. Autor humano, desconocido, enigmaético y que suele
sustituir al dngel, haciendo referencia a un nivel mas terraqueo.

78 Apéndice Doc. V. Referencia proporcionada por J. M. Almendros Toledo.
79 Amienza, Juan: Santoral diabdlico. Barcelona, 1988. P. 54. La Virgen de los Llanos se
le atribuye a San Lucas.
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Cualquier acepcion de esta casuistica la utiliza la religiosidad popular
para aureolar la imagen, enfatizarla, conectarla con el mundo celestial y
dar explicacién a un origen que ya, realmente, es desconocido.

Por tanto, en estas génesis del Cristo del Sahico encontramos referen-
cias a dos de los tres origenes mas caracteristicos (aparicién, hallazgo o
artesano sobrenatural) en las leyendas de este tipo. Por una parte, apari-
cién de la imagen. Por otra, elaboracion de la misma por un extranjero,
version que aparece con frecuencia en leyendas levantinas desde donde
pudo llegar la tradicién.

Hasta aqui se superponen, pues, dos acepciones, dando como resultado
una narracién ain mds imprecisa de lo que son en general.

Esta superposicion se complica con otra version que conocemos™. En ella
aparece el tercer origen caracteristico, el hallazgo, con lo que se configura
un relato todavia més confuso, en el que se mezclan diversos tipos de
tradiciones. Se relata que en el mes de agosto estaban segando en el
Sahtco gente de Penas y del Pozuelo y que se encontraron un pequeno
Cristo. Unos y otros se disputaron la posesién de la imagen y los de Penas,
aprovechando la noche, se la llevaron corriendo a su pueblo. Finalmente,
ambas partes llegaron a un acuerdo, el de dejar al Cristo y hacerle una
ermita en el Sahuco porque era donde se habia hallado y porque estaba a
mitad de camino entre las dos poblaciones, reservandose los de Penas el
derecho de poder tener la imagen en su iglesia durante una parte del ario,
el estio. Cuando fue realizada la imagen que hoy se venera, el pequeno
crucifijo fue colocado en su interior™.

Como vemos, es una leyenda imbricada y pobre la que conocemos y que
se aparta, a pesar de las diversas versiones, en muchos puntos del esque-
ma general al que, mas o menos, se ajustan este tipo de relatos™. No
aparece personaje alguno, «inventor», tampoco un proceso de extension
social ni senales previas que anticipen el acontecimiento; no hay resistencia
de la imagen a ser trasladada o retornos sucesivos de la misma, ni testigos
conocidos. Sélamente en una versién existe traslado y disputas por la
propiedad del Cristo.

No se puede tener en cuenta apasionamiento subconsciente que deforme

80 Version de Maria Valenciano Sanchez de Penas de San Pedro. Murio a los 93 afos en
1979. Me la conld en 1988 =su hijo Antonio, de 64 anos. También la cuentan Julidn Romero,
del Sahuco, 64 anos, y Weneeslao Felipe Flores, del Sahuco, 68 anos.

81 [ista version narra un hecho scmejante al que ocurrié con la Virgen de los Llanus.
Veéase el Catalogo de la Exposicion ~Albacete, 600 anos». Albacete, 1983. Pp. 67 y 68.

82 Seguiremos cl trabajo de Virasco. «Las levendas...». —Op. Cit.
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o exagere los hechos ni se puede determinar si procedié de una realidad
extramental. No se menciona participacién de otros sujetos ni induccion
hacia otros de la visién. La imagen no hacia nada, ni hay milagros iniciales
—al menos no ha llegado a nosotros el testimonio— ni iba acompanada de
nada. No se registran sucesivas apariciones™.

No obstante, y a pesar de la precariedad de la narracién conservada
por la tradicién podemos rastrear algunos rasgos relacionados con el
esquema general publicado por Honorario Velasco que estamos siguiendo.

Hay referencias claras y concretas a un lugar y a una imagen. Los
desconocidos testigos de la aparicion o de que el extranjero esta haciendo
«algo», no tienen un status relevante —en especial dentro del ambito de la
institucién religiosa— y estaban presentes en el escenario de una forma
casual, con lo que queda expresamente manifestado que la iniciativa he
partido de la imagen o, mejor, de quien representa. La delimitacién del
lugar es rigurosa: se conoce el punto exacto de la aparicién, el satico
concreto sobre el que se levanté el altar de la ermita; sin embargo, es total
la imprecisién temporal, aunque pronto se hace la fijacién temporal de un
ritual. El acontecimiento es imprevisto. Finalmente, se realizé la institu-
cionalizaciéon permanente de la creencia a través de la construccion de un
santuario que convierte el sitio en lugar de culto que, a partir de aqui, ya
es objeto de tratamiento histérico.

A pesar de estar constituida por un relato tan fragmentario, la creen-
cia en lo narrado se ha convertido en objeto indubitable. La vinculacién
simbolo-lugar se hace indisoluble y por la pertenencia que la comunidad
reclama respecto al lugar sagrado no puede producirse desde dentro la
negacioén de la leyenda ya que esto significaria negar a la propia comunidad.

Por ello, primero sera creida, luego tendra lugar la consolidacién de
esa creencia y, finalmente, se efectuara una expansién de la devocién y el
establecimiento de las romerias, cultos, rogativas, etc., que estudiaremos
posteriormente.

Es practicamente imposible, con lo que conocemos hoy, saber el hecho
o situacion histdrica que pudo propiciar la creacion de la leyenda en este
lugar concreto. No hay estudios histéricos de la zona en esta época. Sola-
mente se puede enunciar la hipétesis de una disputa de limites concejiles
entre Alcaraz y Penas de San Pedro cuando la altima consiguié la eman-

83 Staknnin, C. M.: «Apariciones» Rev. Razdn y fe. 1949. Vol. 139. Pp. 443-464 y 546-
562. Vo. 140. Pp. 71-98.
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cipacién de la primera en 1537%. El acontecimiento religioso sancionaria
el resultado de la disputa humana y el territorio en litigio (no necesaria-
mente de rigurosa contemporaneidad con la fecha de creacién del nuevo
municipio) quedaba claramente adjudicado a Penas. Por supuesto, no
tenemos constancia de ello. Solamente dos circunstancias nos hacen pen-
sar, sin mucha base ciertamente, en tal posibilidad. La primera, la no
excesiva lejania temporal de la independizacion con el probable origen de
la creencia. La segunda, el hecho de que el santuario esté edificado a sélo
unos 1.600 metros de los limites que por entonces tendria su término
municipal con el de Alcaraz. Siendo el Sahico una dehesa y vega rica en
agua, no es descabellado pensar que el enfrentamiento pudo darse.

Por todo lo expuesto, la leyenda fundamento del Cristo del Sahuco es
dificil relacionarla con un esquema paradigmatico tipificado, aunque es
semejante en muchos aspectos al denominado pastoril. Sus similitudes
ecolégicas son manifiestas: el fenémeno se encuadra en un entorno rural,
sucede en campo abierto, con una vegetaciéon perfectamente designada
(satco) que sirve para darle la advocacién a la imagen y junto a una
corriente de agua (fuente) situada en un lugar estratégico. No obstante, la
aparicion dota al enclave de un significado y de un valor social mas alla de
cualquier funcién ecolégica y la comunidad acaba modificando el espacio
(sin merma importante del territorio de subsistencia) con la construccién
del Santuario. Con ello aparece la historia de la socializacién de un sim-
bolo y, por tanto, la de un territorio. El espacio queda inutilizado para
otros usos que no sean sociales o rituales y se convierte en escenario para
la propia comunidad®.

C) LA IRRADIACION DE LA DEVOCION

Aunque no se conocen pormenores de la aparicién y su cronologia es
incierta; a pesar de que no han llegado a nosotros datos anteriores al
ultimo cuarto del siglo XVII y que los primeros tiempos estdan envueltos en
bruma e incertidumbre —aspectos todos, por otro lado, muy propios de la
religiosidad popular—, lo cierto es que esta imagen alcanzé la adoracién,
la suplica y la gratitud de las gentes del entorno préximo y, a partir de la

84 La exencién fue concedida por Carlos I el 24 de marzo de 1537. El documento se
encuentra transcrito en Roa Erosrarie, Joaquin: Crénica... —Op. Cit. Pp. 365-372.
85 VELAsco, H. M.: «Las leyendas...» —Op. Cit. P. 403.
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segunda mitad del siglo XVIII, de las que habitaban un amplisimo territo-
rio. A ella aclamaron, lloraron y rezaron miles de personas y ante ella se
postraron millares de peregrinos, muchos venidos desde considerable dis-
tancia. Expondremos las razones por las que consideramos que esto ocu-
rrio.

Las causas que explican la expansién de la creencia fueron, fundamen-
talmente, cinco:

a) La fama de imagen milagrosa

Los santuarios se han desarrollado cuando sus imagenes han atraido
la devocién popular y esto ocurre, generalmente, al mostrarse poderosas a
través de los milagros, entendidos «desde una base de percepcién esen-
cialmente emotiva, adaptable, de manera funcional, a un vasto conjunto
de necesidades de toda indole. Mediante la intervencién de lo maravilloso
o extraordinario, estas necesidades pueden ser satisfechas. El santo hace
milagros porque es santo, asi se resume la explicacién popular»®.

La ermita construida en el lugar sagrado debié ser objeto de un culto
muy local, restringido a los aldeanos de un territorio reducido y asi debié
permanecer hasta mediados del siglo XVIII, época en la que pudo exten-
derse la fama de que el Cristo era milagroso. Esto parece deducirse de los
primeros documentos que conocemos®’, de un informe de 1795 del Admi-
nistrador del Santuario® y del hecho de que Morote Pérez Chuecos® aun
no la mencione en su obra, escrita en 1741.

El dnico documento hallado sobre milagros del Cristo no estd fechado,
aunque se encuentra registrado en un expediente de cartas de 1754%. Por
el contenido podemos saber que es algo posterior y se le puede atribuir
una cronologia en torno a 1765. No es una carta y parece un fragmento de
un libro o legajo de certificaciones de milagros de los que habitualmente
se tenian en los santuarios y en los que se recogen, a veces minuciosamente,

86 Munoz FERNANDEZ, A.: «El milagro como testimonio histérico». En ALvarez SANTALO,
Bux¢6 y Ropricurz Becerra (Coords.). La religiosidad popular. 1. Antropologia e Historia.
Barcelona, 1989. P. 169.

87 A. H. D. Ab. Libro de fabrica de Penas de San Pedro (1677-1717), Pen. 89. Item.
1322. Docs. de 20 de mayo de 1677; cuentas de 1683: 8 de noviembre de 1687 y otro posterior
sin fecha.

88 Apéndice. Doc. X.

89 Morotr Perez Cuvkecos, P. Antigiiedad... —Op. Cit.

90 Apéndice. Doc. V.
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los favores, casi siempre curaciones, que los fieles recibian del personaje
sagrado.

Lo que ha llegado a nosotros es poco (la declaracién del origen de la
imagen antes expuesta y ocho relatos milagrosos) pero nos permite supo-
ner una devocién consolidada en un entorno mayor que el del término
municipal de referencia. De su estudio podemos obtener algunas conclu-
siones al respecto.

Todos los relatos se refieren a curaciones y en los ocho las enfermedades
son consideradas como graves de muerte. Hay alusiones en varios al
deshaucio por los médicos y a la ineficacia de los remedios tomados. En un
caso se menciona el hecho de haber realizado con anterioridad diversas
invocaciones y practicas religiosas a otras devociones sin resultado algu-
no. En tres certificaciones se cita expresamente la informacién de alquien
que indica al enfermo que existe el Cristo del Sahuco, que es muy milagroso
y que recurra a él —con lo cual se configura uno de los mecanismos
ordinarios de expansién de una devocién—. Aparece como actitud general
que el enfermo (en una ocasion es la esposa) ofrezca algo (exvotos, limosnas
en dinero, especie 0 animales, etc.) a la divinidad por su curacién y realice
una visita al Santuario, bien en accién de gracias por el beneficio obteni-
do, bien para conseguirlo alli. Por altimo aparece la frecuente relacién
entre curacién y el agua bendecida, y por tanto dotada de eficacia, por el
favor divino: en dos ocasiones el enfermo se baria tres veces (numero
simbélico cristiano) en la fuente para obtener la curacién, en otra es
suficiente que beba dos o tres gotas de dicha agua, y en una cuarta la
obtiene solamente con el lavado de la herida (Foto n.? 5).

Si atendemos a la eronologia de los milagros se observa que ninguno de
los siete fechados es anterior a 1741 (tampoco se alude, ni genéricamente,
a otros anteriores) y que todos oscilan entre ese ano y 1765. Por eso
pensamos en una propagacién del poder de la imagen hacia las décadas
centrales del siglo.

La expansién territorial que ya por entonces tenia el Cristo queda
probada al ver la procedencia de los curados milagrosamente. Bogarra,
Pozohondo, Barrax, La Gineta, San Clemente vy El Provencio, son enclaves
que ponen de manifiesto la amplitud de la devocion.

b) La eficaz gestion franciscana del Santuario

Ya hemos mencionado que el fervor al Cristo debi6 ser muy local hasta
mediados del siglo XVIII. Matias de Rueda, presbitero de la parroquial de
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Foto n." 5
Santuario del Sahico. Manantial que bajaba junto a la antigua ermita y que
ahora corre por debajo de las lorres del templo. Desde la hornacina, el agua se
conduce al pilar.

Penas, capelldn y administrador del Santuario del Sabuco, envié el 27 de
junio de 1795, en cumplimiento de lo mandado por el Fiscal General
Eclesidstico del Obispado de Cartagena, un informe en el que, entre otras
cuestiones, decia que el Santuario:

«.. fue administrado en sus principios por algunos devotos con el
titulo de hermitano, y también por sacerdotes particulares, de
cuios tiempos, y administracion nada consta. Pero advirtiendo el
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Clero y Villa de las Perias el poco culto, y adelantos de esta
hermita consintieron en la pretension de los Religiosos descalzos
de la Custodia de San Pasqual, que solicitaron se les entregase
este Santuario...»®",

Los franciscanos debieron hacerse cargo del Santuario hacia 1753 y
fueron obligados a marcharse en 1767. En el anterior informe citado,
Matias de Rueda limita el éxito de su actuacién a la ultima frase del
parrafo y a la indicacién de que se marcharon el 14 de diciembre:

«... pero sin dejar instrumento, cuenta, dinero, ni enseres algunos,
a excepcion de unas pocas misas, que al parecer no avian celevra-

do...».

Parece poco justo el Administrador al enjuiciar la labor de los frailes.
Las misas que quedaron sin celebrar no fueron tan pocas, cuatrocientas
segun los documentos™, y la consecucion de «..mayor aseo en la iglesia y
algunos adelantos en la casa...» no es mas que reflejar débilmente lo que
fue su real logro: el desarrollo y expansién de la devocién a la imagen.

El auge de la devocién votiva al Crucificado corresponde a un periodo
en el cual la fe en Cristo y en la Pasién estaba muy fomentada®. Al final
del siglo XIV y a lo largo de todo el XV, los franciscanos, orden creada por
un santo que recibié los estigmas y, por tanto, intimamente relacionada
con la Crucifixién, extendieron por Europa esta devocién. En 1464, el
Capitulo General de la Orden animé a los predicadores y confesores a
promocionar la devocién a la Pasiéon®™. Primero individuos laicos y después
frailes franciscanos en Tierra Santa. Al mismo tiempo, el culto se exten-
dia a los simbolos de la Pasién.

En el siglo XV se introdujo y a lo largo dél XVI se generalizé en Espana
el establecimiento de las hermandades de la Vera Cruz (en Pefias de San
Pedro la hubo desde 1517) y de la Sangre de Jesus que se desarrollaron

91 Apéndice. Doc. X.

92 A.P.P.S.P. Sahuco. Libro de Misas [ (1767-1786). SAH. 16. Diligencia de apertura
del Libro.

93 Seguimos a Curistiax, William A.: «De los santos a Maria: panorama de las devocio-
nes a santuarios espanoles desde el principio de la Edad Media hasta nuestros dias». Temas
de Antropologia Espanola. Madrid, 1976. Pp. 66-71.

94 Hurwgr, R. A.: Documented History of the Franciscan Order. Miliwankee and Was-
hington, 1944. Lizarralde, Aranzazu. Pp. 168 y 169. Cit. Por CuiTisTian en «De los santos...».
—Op. Cit. P. 67.
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durante el barroco, alcanzando entonces a nuestro territorio provincial,
como se refleja en el hecho de la fundacién de numerosas cofradias con
esas advocaciones®. Grupos de fieles y sacerdotes mantenian capillas en
catedrales, en iglesias parroquiales y en ermitas rurales, dedicadas a
Cristo. También se imité la Pasién a través del Via Crucis o de las
procesiones publicas penitenciales.

Asi surge, pues, un cuarto estrato de santuarios, los de Cristo Crucifi-
cado, que anadir a los precedentes de los santos martires, los santos
ermitanos y Maria®.

Nuevos santuarios se siguieron desarrollando a lo largo de los siglos
XVI y XVII (probablemente el del Cristo del Sahuco pertenezca a este
ciclo) e incluso aparecen imagenes milagrosas de Crucificados que suda-
ban sangre, tales como el de Igualada® en 1590 y el de El Bonillo™ de 1640,
villa cercana a Penas de San Pedro y enclavada en la zona de intensa
influencia del adorado en el Sahtco.

Todo lo expuesto pone de manifiesto la relacién que existidé entre los
franciscanos y el culto a Cristo Crucificado y que, por tanto, estaria en
plena consonancia con la ténica general de la Orden que lo llevara a cabo
en el Sahtco. No obstante, lo anterior es un conjunto de referencias
histéricas que proporcionan sélo un contexto. Serd preciso relacionar di-
rectamente a los mendicantes con el desarrollo de la creencia a la imagen
que aqui nos interesa porque ya es una fecha tardia con respecto a los
fenomenos religiosos mencionados y porque también, frecuentemente, los
encontramos potenciando cultos a imagenes marianas y de santos.

Encontramos, en un primer paso, dos razones que senalan dicha rela-
ciéon. Una, que la zona de Penas de San Pedro estaba, al menos en la

95 Aun quedan en los archivos parroquiales numerosos testimonios documentales sobre
estas cofradias. Algunos de ellos son los Libros sobre las Cofradias de fa Vera Cruz de
Barrax, Cotillas, Lezuza y Penas de San Pedro; los de la Sangre de Cristo de Almansa,
Liétor y Penas de San Pedro; y los de las Cofradias del Santisimo Cristo de Tolosa de Alcala
del Jucar, del Santisimo Cristo de Cenizate y del Cristo de las Mercedes de Munera. De
todos ellos los mas antiguos son los de Ja Cruz del Castillo de Penas (1517), Almansa (1572)
y Lezuza (1598).

96 Cruristian, W. A: «De los santos...» —Op. Cit. P. 68 y ss.

97 Duwz I CausoxtiL: El Sant Crist d’Igualada. Monscrrat, 1965.

98 Gurikrrez CanaLes, L.: El Santisimo Cristo de los Milagros de El Bonillo. Toledo, 1929
y Madrid, 1942.

Lo que pone claramente de manifiesto que también el culto a Cristo, figura gencralizada
y esencial en el cristianismo, se¢ convertia en el ambito de la religiosidad popular en una
devocién singularizada ya que la fe se superponia o compartia en funcion de las caracteris-
ticas particulares de una determinada advocacién. Lo mismo ocurre con la figura de Maria.
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primera mitad del siglo XVIII, fuertemente influenciada por la orden
franciscana aunque en la localidad no existiera convento. Desde los con-
ventos mds cercanos, especialmente desde el de los LLanos, los frailes
acudian a recoger limosnas. La segunda, que de los siete milagros fecha-
dos, cuatro se encuentran en la época de gobierno franciscano del Santuario
y que, sin apenas duda, el documento se escribié a finales de ese periodo.

Estos argumentos poseen cierto peso pero no el suficiente para de-
mostrar la cuestién. Recurriremos a otra fuente de informacién.

Conocemos tres Libros de Misas del Santuario del Sahuco®. El primero
de ellos abarca desde las pendientes por celebrar de 1767 hasta las de
1786. Se encuentran en él todos los datos de 1768, es decir, los del ario
posterior a la salida de los frailes. Evidentemente, la situacién que la
documentacién refleja no serd consecuencia de la actuacion del Clero de
Penas, que les sucedié en la administracién del Santuario, sino balance
real del trabajo franciscano desarrollado.

Para valorar la intensidad y el grado de religiosidad, de devocién
alcanzado, no podemos hacer otra cosa que trabajar con indicadores exter-
nos (el hombre expresa su fe con los elementos culturales de que dispone)
y para conocer el radio de influencia de una devocién no tenemos mas
solucién que saber la procedencia de los fieles. Hay que acudir a lo que
Laboa'™ denomina «la religiosidad del nimero y del esfuerzo» ya que el
fiel que se consideraba cumplidor y ejemplar contaba sus buenas obras,
amontonaba sus rosarios, misas e indulgencias, colocadas y contadas en
largas listas.

Para estudiar los fenémenos religiosos actuales se puede utilizar la
encuesta aunque en la practica es dificil de aplicar, y asi recoger datos de,
al menos, un conjunto grande de personas que nos permita generalizar
con ciertas garantias de fiabilidad. Sin embargo, en la investigacién his-
térica este procedimiento, obviamente, no puede ser empleado.

Para la determinacién del area de la devocién al Cristo del Sahuco tras
la marcha de los franciscanos he empleado el Libro de Misas ya citado. En
él estan anotados el nombre y el lugar de vecindad de los que las encarga-
ban. No he encontrado otras relaciones ni censos que pudieran servir para
este propésito y aunque el indice «misas encargadas» sea el unico del que
dispongo lo considero fiable por dos razones:

99 A.P.P.S.P. Libro SAH. 16 (1767-1786); Libro SAH. 17 (1789-1798) y Libro SAH. 18
(1799-1889).

100 Lanoa, Juan M. «La religiosidad..... —Qp. Cit. P. 443.
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e la primera, porque la misa constituia el centro de la vida religiosa
espanola'’! e, incluso, era muy frecuente la asistencia a ella. Por
eso, se puede considerar una practica representativa de la comuni-
dad y de la religiosidad de la época.

¢ la segunda, porque, aunque en lineas generales, su evolucién es
paralela a la que indican las limosnas gratuitas y el desarrollo
econémico del Santuario.

Como todo ello aparece coherente y relacionado, creo que utilizar la
informacién de los Libros de misas me permitira llegar a conclusiones
serias, aunque aproximadas.

En el Libro de Misas I, el que contiene los datos referentes a 1768, se
anotaba el nombre del devoto que encargaba las misas, su procedencia, el
numero de misas y la cantidad de dinero —a veces en especie— que
entregaba por ellas en concepto de limosna. Utilizaremos la informacion
para delimitar las zonas de influencia de la devocién al Cristo y senalar la
intensidad que se registraba en las diferentes dreas. Es obvio que la
interpretacién debe hacerse tras muchas matizaciones y precauciones vy,
con todo, el resultado final sélo sera indicativo.

El numero de devotos que encargaba misas es mucho menor que el de
fieles y también que el de personas que acudian al Cristo, especialmente
en la fiesta que en su honor se celebraba los dias 27 y 28 de agosto. Por un
lado, era habitual que asistiera toda la familia, sobre todo las de las
localidades cercanas, aunque sélo uno de los conyuges ofreciera las misas
y, en algun caso, alguno de los abuelos y ascendientes mayores que for-
maban parte de ella. Por otro, muchos devotos no ofrecian misas todos los
anos aunque si asistian a las ceremonias y festejos y depositaban una
limosna. Por tanto, el cdmputo de misas no nos proporcionara el nimero
absoluto de personas que cada afio visitaba la imagen ni, mucho menos, el
de fieles esparcidos por el drea de influencia. Si fuera posible calcular un
indice multiplicador tendriamos un acercamiento al namero global pero
con la documentacién que poseemos esto no sc puede conseguir. Sin em-
bargo, el estudio de los lugares de residencia de los que encargaron misas
puede proporcionar una idea bastante exacta del ambito geogréfico por

101 Asi lo consideran:

Mestie Sancuis, A.: «Religion y cultura en el siglo XVIII espanol» en Historia de la
Iglesia en Espana dirigida por Garcia Villoslada, R. Madrid, 1979. P’p. 586-606.

Navarro Miraries, L.: «La Iglesia» en Historia General de Esparic vy América. Tomo X-2.
Madrid, 1984. Pp. 525-612.
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donde se extendia el culto al Cristo del Sahuco y las zonas en las que éste
se mostraba mas intenso.

En el cuadro I se ha sintetizado toda la informacién y para estudiar
sus resultados ha sido cartografiada en el mapa 6.

Para la elaboracién de las diferentes dreas, segun el grado de influen-
cia, se han adoptado una serie de convenciones:

a) No han sido trasladadas al mapa las localidades en las que solamen-
te uno o dos devotos encargaron misas. Tan bajo namero es poco significa-
tivo y por ello no aparecerdn dreas definidas por tan escasa cantidad
ocasionada, tal vez, por un peregrinaje esporadico u ocasional. Asi se
pueden eliminar ciertas deformaciones.

b) La graduacién de la intensidad de la influencia estd senalada en
funcién de los datos de Penas de San Pedro que creo que pueden ser base
apropiada para la «medicién» de la devocién. No obstante, como hay mu-
chas zonas con mas devotos que alli, algunas con mucha diferencia a
pesar de poseer una entidad poblacional semejante, he optado por ajustar
la escala dejando a Penas en un punto intermedio, ain a costa de que la
poblacién origen y poseedora de la imagen aparezca sélo como de consi-
derable influencia (quizd ya pordriamos hablar de una primera conclusién).
Creo que asi se garantiza la fiabilidad de la relacién con las otras zonas.

c) El analisis que se va a realizar no intenta, por supuesto, medir el
grado de devocion de los fieles sino una idea del grado de afluencia de
personas que creen en el Cristo por area geogréafica.

La interpretacién se establecera segun las cantidades absolutas y no
las relativas que serian las mas objetivas pero que, hoy por hoy, no
pueden establecerse. La diferente cantidad de habitantes de una zona con
respecto a otra es en si un factor distorsionador. Una poblacién importante
puede dar un numero grande de devotos y sin embargo tener un grado
menor de afluencia que una aldea pequena de la que acuden al Santuario
todos sus miembros. Igualmente distorsiona el resultado la distancia. La
cercania es un factor que favorece la asistencia de peregrinos; la lejania,
todo lo contrario.

Lo mds objetivo hubiera sido cartografiar las dreas en base a un indice
que pusiera en relacién el numero de devotos que encargaron misas con el
de habitantes de la zona y la distancia del lugar de residencia al santua-
rio. Esto podria haberse hecho en algunas poblaciones pero no en una
buena parte porque no conocemos los datos necesarios.

Por todo esto, se ha confeccionado el mapa teniendo en cuenta la
distribucién de los municipios actuales y en cada uno se han agrupado los
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. CUADRO I Procedencia N.2 de devotos que  N.” de misas Importe de
SINTESIS DE LOS DATOS DEL LIBRO DE MISAS DEL encargaron misas las limosnas
SANTUARIO DEL CRISTO DEL SAHUCO EN 1768 Pa(r:nliz misas
o T de vellén)
Procedencia N.? de devotos que  N.2 de misas Importe de _
encargaron misas las limosnas
para las misas ‘ Navalengua 7 8 28

(en reales l — 13 — 16 — 57

‘ de vellén)

‘ ] Cenizate 1 3 12
PROVINCIA DE ALBACETE 526 Chinchilla 8 9 46
Albacete 40 43 201

Abuzaderas 1 1 3 Elche de la Sierra 2 3 9
Argamasoén 3 3 12 Morote 1 1 3
, Cerrolobo 1 4 16 — 3 — 4 — 12
Madriguera la Toba 1 2 6 /
Pozocanada 1 1 3 . Fuensanta 2 2 6
Salobral 1 1 4
— 48 — 55 9245 La Gineta 12 23 87
Casa Molina 1 1 3
Alcadozo 1 1 3 — 13 — 24 — 90
Santa Ana 2 2 6
-3 -3 -9 Hellin 2 2 6
Higueruela 1 1 4
Alcaraz 7 6 28
Canaleja 1 1 3 Hoya Gonzalo — — —
Carboneras 1 1 3 POZO la Higuera 1 1 3
Puentecillas 2 2 6 — 1 — 1 — 3
1 10 40 Lezuza 37 62 204
A_lpera 1 1 4 Liétor 12 14 49
Ayna 17 29 95 Madrigueras 2 3 12
Balazote 17 21 79 Mahora 34 39 186
El Ballestero 3 3 15
Barrax 31 46 157 Masegoso 2 2 6
Cilleruelo 1 1 3
Bogarra 18 25 81 — 3 — 3 — 9
Canada de Haches 1 1 3
Mohedas 1 1 3 Minaya 20 29 97
20 21 81 Molinicos — — -—
: Canada del Provencio 10 15 53
El Bonillo 29 36 117 Vegallera 1 3 28
Casas de Lazaro 1 2 6 — 11 — 23 — 8l
El Berro 2 3 14
Montemayor 1 1 3 Mon'tallvos 1 2 6
Nava 9 9 6 Motilleja 2 3 11
Munera 11 18 64
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Procedencia N.? de devotos que  N.? de misas Importe de ‘ Procedencia - N.2 de devotos que  N.? de misas Importe de l
encargaron misas las limosnas ‘ encargaron misas las limosnas
para las misas ; para las misas
(en reales (en reales
}‘ de vellon) de vellon)
Paterna del Madera 3 4 12 PROVINCIA DE CIUDAD REAL 15 “
Catalmarejos 1 1 6 Almedina 1 1 4
— 4 — 5 — 18 Cézar 1 1 3
_ Infantes 9 9 40
Pefiascosa — — — Socuéllamos 3 3 17
Fuenlabrada 1 1 3 Valdepenas 1 1 3
-1 — 1 — 3
~ PROVINCIA DE CUENCA 36
Penas de San Pedro 8 10 46 Belmonte 1 1 3
Fontanar 1 1 3 Casas de Benitez 1 3 9
La Herreria 1 1 3 Casas de Haro 4 6 24
Pozo} Lope 1 1 3 Las Mesas 2 2 10
Sahuco 4 4 12 Las Pedrofieras 1 1 4
La Solana 1 1 2 Pozo Amargo 7 6 22
Tobarejo 2 3 9 Provencio 14 18 62
— 18 —21 — 78 San Clemente 1 1 4
Povedilla 1 1 4 Sisante 5 5 28
Pozohondo 3 3 11 PROVINCIA DE MADRID 1
Pozuelo 18 18 84 Sin lugar concreto 1 1 4
Madrofio 1 1 3 PROVINCIA DE MURCIA 1
— 19 — 19 — 87 Murcia 1 2 8
Robledo 1 1 3 Muchos devotos sin rela-
Cubillo 1 1 4 cionar desde el dia 27 de
— 2 — 2 — 7 agosto al 1 de septiembre!®? 90 aproxim.'3117 373
Sin indicar procedencia 29 41 232
La Roda 40 56 209 Procedencia dudosa 7 13 40
San Pedro — _ :
Canada Juncosa 1 1 3 TOTALES 707 devotos924 misas3.532 r.
— 1 1 —3 MEDIDA ARITMETICA DE MISAS POR DEVOTO 1,3
MEDIDA ARITMETICA DE REALES POR MISA 3,8
Tarazona 26 30 137 MEDIDA ARITMETICA DE REALES POR DEVOTO 5
Tobarra 3 3 9
Villalgordo 4 4 16 FUENTE: A. P. P. S. P. Sahco. Libro de Misas 1767-1786. SAH. 16.
Villapalacios 1 2 6
Villarrobledo 41 62 226 _—
Viveros 5 5 17 102 El libro indica que estaba de capellan D. Marcelino Vicente de Céreoles y que no se
tomé el nombre de los devotos por estar éste muy ocupado.
PROVINCIA DE ALICANTE 2 103 EIl nimero ha sido calculado aplicando la media de misas por devoto sin tener en
Orihuela 2 2 7 cuenta los datos de los no relacionados. 1,3 misas por devoto; 117: 1,3= 90 devotos.
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devotos de todo el término. Creo que esto es lo posible actualmente y lo
que puede darnos una panoramica de la cuestion.

La consideracién de base es que si acuden muchos fieles de un municipio
(se deja de lado la valoraciéon de los muchos o pocos que no lo son) es que
en él existe una gran influencia de la creencia en el Cristo del Sahtco,
tomando como punto de referencia Penas de San Pedro, origen y centro de
la devocién.

d) La escala de graduacién ha sido establecida ampliando cada vez mas
el intervalo de cada grado para que fuese mayor la significacién de los
ultimos escalones.

e) Por ultimo, no se anotaron en el libro los devotos que ofrecieron
misas durante los dias que transcurrieron del 27 de agosto al 1 de sep-
tiembre: debieron ser entre noventa y un centenar. También figuran
veintinueve sin procedencia y siete que la tienen dudosa. Todas estas
omisiones representan casi el dieciocho por ciento del total, con lo que
puede pensarse que la contabilizacién de estas procedencias hubiera podido
producir algunas alteraciones en el grado de algunas 4reas e, incluso, la
aparicién de nuevas (era frecuente que se presentaran en grupos de la
misma localidad como queda patente en el libro al verse relacionados
seguidos varios devotos del mismo lugar de residencia). No nos queda mas
opcién que la de trabajar con lo que tenemos y considerar que sus proce-
dencias estdn repartidas de forma semejante que en las expresadas.

Tras tantas consideraciones intentaremos extraer caracteristicas que
tendran que ser necesariamente de enunciacién amplia y, consecuente-
mente, con escaso detalle de cada una de ellas.

El mapa pone de manifiesto que el culto al Cristo del Sahuco se exten-
dia a una pequena area oriental de la provincia de Ciudad Real, a otra
mayor del sur de la de Cuenca y, mas o menos, a tres quintos de la de
Albacete, en donde se encuentra la irradiaciéon mas densa.

Como conocemos diversos testimonios afirmando que en la época pre-
cedente a la llegada de los franciscanos la ermita tenia escaso renombre y
encontramos que en 1768, un ano después de su salida y con sélo diecisiete
de actuacién, la extensién del culto era tan grande, la deduccién es evi-
dente: los frailes se dedicaron de lleno a la potenciacién del culto y logra-
ron resultados espectaculares,

Las medias aritméticas del final del cuadro I nos ponen de relieve
algunas caracteristicas de los fieles en su conjunto. Cada devoto ofrecia,
por término medio, pocas misas —1,3 cada uno—, lo que puede indicar
bajo nivel econémico predominante. Esta interpretacién esta corroborada
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por otros datos ya que igualmente eran bajas la cantidad de dinero que se
daba como media por misa —3,8 reales (teniendo en cuenta que el minimo
por cada una era de tres reales)— y la cantidad media por devoto —unos
cinco reales—.

La conclusién final podria ser ésta: devocién extendida por una amplia
zona y constituida, fundamentalmente, por gente humilde que probable-
mente hacia una considerable esfuerzo econémico para ofrecer una limosna
en misas para su Cristo.

¢) Los caracteres semejantes del territorio de expansion

En el apartado anterior hemos mostrado la demarcacién territorial que
alcanzaba la creencia a finales de 1768.

La zona era la que correspondia, a grandes rasgos, en la época bajo-
medieval al Concejo de Alcaraz y a las dreas centro y occidental del
Marquesado de Villena!®. Donde mds devotos encargaban misas era en el
centro y en el cuadrante noroccidental de la provincia actual de Albacete.
Precisamente, en la zona donde confluyen mas caracteres comunes porque,
con la excepcion de Albacete y la Roda, la mayor parte fue primero alca-
racena y posteriormente del Marquesado'®. Todos esos territorios pueden
considerarse pertenecientes a la Mancha de Montaragén'®® y poseen unas
caracteristicas fisicas parecidas'’” y unos rasgos histéricos, socio-econé-
micos y culturales estrechamente relacionados. Por tanto, la superficie de
influencia tenfa una gran unidad, una personalidad semejante, y las
relaciones entre las poblaciones de este territorio debieron constituir un
vehiculo de fécil penetraciéon de la devocion.

104 Véase el mapa de la p. 373 en Santamaria CONDE, A. «Aproximacién a las institu-
ciones y organizacion del Marquesado de Villena en el siglo XVI». Actas del Congreso de
Historia del Senorio de Villena. Albacete, 1987.

105 Existe abundante bibliografia historica sobre estos territorios. Destacan en parti-
cular: las menciones Actas del Congreso de Historia del Serorio de Villena, las Actas del
Congreso de Historia de Albacete y las obras al respecto de PreriL Marin, Torres FONTES y
SoLER GARCIA.

106 PreTEL Marin, A.: «En torno al concepto y limites de un topénimo olvidado: la
Mancha de Montaragén». Actas del Congreso de M." de Albacete. Vol. I1. Albacete 1984. Pp.
263-271.

107 Las semejantes geograficas son faciles de encontrar en las obras especializadas en
esta materia referentes a la region y provincia.
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d) La gran devocion en Penas de San Pedro al Lignum Crucis

Ya se ha expuesto que la propagacién de la fama de imagen milagrosa,
la eficaz labor de los franciscanos y las caracteristicas territoriales fueron
factores decisivos de la expansién del culto.

Otra razén, mas dificil de valorar que las anteriores, que propicié la
amplisima aceptacion de la creencia fue la proverbial devocién que a la
Santa Cruz habia en Penias. En la introduccién dimos referencias de ello y
no es preciso repetirlas aqui.

La devocion a la cruz formada por dos ramas de olivo fue anterior, data
de 1517, a la del Cristo del Sahuco. La leyenda de su origen se encuentra
recogida, ésta con todo detalle, en el libro que se guarda en el archivo
parroquial. Su ermita se edificé en lo alto de la pena, en el interior del
amurallamiento, y en ella el simbolo cristiano era objeto de una gran
veneracién, probablemente consecuencia de la extensién que por entonces
tenia el culto a los simbolos de la Pasién, que, por las noticias que tene-
mos, se mantuvo en la primera época del Santuario del Sahuco. Al desa-
rrollarse, la popularidad del Cristo fue equiparandose a la de la Santa
Cruz y en el ultimo tercio del siglo XVIII eran consideradas ambas como
las més importantes del término.

La difusién del Cristo encontré terreno abonado en la arraigada tradicién
de adoracion a la Cruz porque poseia, esencialmente, la misma simbologia.
La creencia sufrié el desplazamiento al ser enriquecido el simbolo, que asi
se humanizaba, antropomorfizaba y concretaba con la imagen representa-
tiva del Hijo de Dios. A este proceso debi6 ir ligada la incorporacién del
atuendo caracteristico. Por tanto, 16gica, doctrinal e ideolégicamente, la
ventaja era tan grande que la piedad popular se dirigié hacia el Crucificado.
Asi fue languideciendo y apagandose la devocién anterior: cuando la ermita
de la Santa Cruz salté por los aires en 1810 a causa de la explosion del
polvorin no se volvié a edificar con la finalidad ancestral sino que, por el
contrario, se modificé construyendo en su solar un almacén de viveres y
varios pabellones’®. En 1936 desaparecié la cruz y con ella las fiestas que
se hacian en su honor.

e) El celo del Clero de Perias de San Pedro

Tras la salida de los franciscanos, el Clero de Penas se hizo cargo de la

108 Roa Erostarse, J.: «Crénica...». —Op. Cit. P. 365.
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administracién del Santuario y consiguié elevarlo al méximo esplendor de
su historia. Treinta anos después del inicio de su gestion, la devocién al
Cristo del Sahtco alcanzé cotas territoriales y de afluencia de fieles tan
grandes que, probablemente, no ha tenido nunca con posterioridad.

Para conocer la realidad del fenémeno volveremos a estudiar la infor-
macién de los libros de misas ya citados. La cronologia de los datos tiene
su origen en 1768 y termina en 1889 pero la serie de referencias utilizadas
anteriormente sélo aparece hasta 1798. A partir de ese ano se detallé la
relacion en unos cuadernos y luego tinicamente se pasaban a los libros los
totales. Los cuadernos se han perdido, se quemarian con la restante
documentacién del convento, y con ellos una fuente importante para cono-
cer la evolucién de la devocién.

Se ha registrado la procedencia de las personas que ofrecieron limosnas
para misas, sin tener ahora en cuenta la afluencia de cada localidad, de
los treinta y un anos de los que poseemos informacién y se ha elaborado el
mapa 7. De su interpretaciéon podemos deducir dos caracteristicas impor-
tantes:

— Aparece un area amplia, bien marcada, situada en el sureste penin-
sular, con una fuerte densidad de procedencias y nuclearizada por
los territorios de la mayor parte de la actual provincia de Albacete y
algunos enclaves limitrofes de algunas provincias vecinas.

— Aparece otra que pone de manifiesto que también acudian al San-
tuario y encargaban misas fieles de procedencias repartidas por
una buena parte del resto peninsular e, incluso, de Mallorca, pero
en este caso estan muy dispersas y sélo sefialan algunos puntos
aislados de la geografia nacional. Si reparamos que en el conjunto
de todos los afios documentados estas Jocalidades aparecen pocas
veces, una o dos la mayoria, podemos concluir que eran devotos
esporddicos o aislados y que el culto al Cristo no tenfa una irradia-
cién tan grande como puede aparentar el mapa. Que la creencia
tiene eco en lugares muy alejados y que la tienen personas que
viven a gran distancia del Santuario es innegable. Ahora bien, al
hecho no puede otorgarsele sentido de influencia territorial.

Para estudiar la primera zona serialada se ha realizado el mapa 8
senalando en él las ciudades, villas, aldeas y lugares encontrados en los
libros. Nuevamente se diferencian dos circunscripciones:
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— Una zona de irradiacién fuerte y de gran intensidad votiva. En ella

la devocién al Cristo es grande, aunque con grados, y también lo es
la afluencia de fieles, con diferencias igualmente.
Si nos centramos exclusivamente en la provincia de Albacete, cua-
dro II, podemos considerar que practicamente todas las poblaciones
que hoy tienen ayuntamiento estan relacionadas y son muy pocas
las que no tienen vecino alguno que encargara misas en el Santua-
rio. El grado de afluencia que poseyeron cada una es otra cuestién,
como vimos anteriomente, y sobre la que insistiremos después.

— Una periferia constituida por localidades que aparecen pocas veces,
dos o tres generalmente, en las listas. Aunque su frecuencia es poco
mayor que la de la segunda zona del mapa 7, la considero diferente
porque el conjunto forma una red densa y con relaciones internas
que conforma un area de real referencia en cuanto a la devocién al
Cristo del Sahuco. Es f4cil la conexion entre la zona anterior y las
personas que viven en ésta y, por tanto, el paso de informacién de
una a otra. Los desplazamientos tampoco son considerablemente
largos. No obstante, no se debe perder de vista que de cada lugar
hay escasas representaciones.

La informacién que nos aportan estos ultimos cuadros y mapas es,
realmente, la suma del desarrollo conseguido en la etapa franciscana y en
los treinta primeros anos de la regentada por el Clero de Penas. Para
conocer si continué el auge a partir de 1768 tendremos que proseguir el
andlisis de los datos y extraer nuevamente unas conclusiones.

LLa simple observacién de los mapas 7 y 8 y su cotejo con el cuadro I nos
permite una primera aproximacién: la enorme cantidad de lugares que se
citan fuera de la zona de fuerte densidad no se vislumbra siquiera en los
datos del ario 1768. En éste solamente se registran un devoto de Madrid y
otro de Murcia. Tantas procedencias posteriores son inicamente explica-
bles por la consideracién del progresivo desarrollo de la devocién a lo largo
de esa treintena de anos de administracién parroquial.

Para conocer con mas precisién los logros concretos de la segunda
gestion sobre la primera, hemos confeccionado el cuadro III con la infor-
macién sobre las personas que encargaron misas en 1792, es decir, casi un
cuarto de siglo después del que estudiamos previamente. El hecho de
escoger este ano se debe a que es uno de los ultimos que contienen todas
las anotaciones (ya se dijo que desde 1797 se asentaban solamente los
resultados globales del ano tanto en misas como en limosnas) y que por
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CUADRO II
LOCALIDADES DE LA PROVINCIA DE ALBACETE QUE APARECEN EN
LOS LIBROS DE MISAS DEL SANTUARIO DEL SAHUCO. 1768-1798
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Abengibre El Ballestero

Alatoz Barrax:

Albacete: Paderazos
Abuzaderas Bienservida
Anguijes Bogarra:
Argamason Canadas de Haches
Bujia Fuente del Arenal
C. Capitan Mohedas
C. Grande Vizcainos
C. Monjas El Bonillo
Cerrolobo Carcelén
Chericoca C. de Juan Nunez
Fte. del Charco Casas de Lazaro:
Los Llanos Batan
Mercadillos Berro
Oran Cucharal
Palomera Fuente del Buitre
Pasaconsol Montemayor
Pasico Navalengua
Pozo Cariada Casas Ibanez
Salobral Casas de Ves
St.* Ana Caudete

Alborea Cenizate

Alcadozo: Cotillas:

Casa Sola Arroyofrio
Fte. del Pino Chinchilla:
Matanaoarro Pinilla

Molata La Felipa
Molinar Elche de la Sierra
Pajenar (Elchecico):

St.® Ana Penarrubia

Alcala del Jucar: Peralta
Casas del Cerro Puerto del Pino

Alcaraz: Villares
Canaleja Férez
Horcajo Fuensanta
Hoz Fuentealamo
Jardin Fuentealbilla:
Solanilla Bormate

Almansa La Gineta:

Alpera La Grajuela

Ayna: La Marmota

Jinete Golosalvo
Moriscote Hellin:
Navazuela Agramon
Noguera Camarillas
Villarejo Isso

Balazote Minas




Lachoriza
Higueruela:
Oncebreros
Hoya Gonzalo
Lezuza:
Lituero
Vandelaras
Yunquera
Letur
Liétor:
Casa Blanca
Mullidar
Madrigueras
Mahora
Masegoso:
Cilleruelo
Ituero
Penarrubia
Minaya
Molinicos:
Animas
Canada de Provencio
Quejigal
Vegallera
Montalvos
Montealegre
Motilleja
Munera
Navas de Jorquera
Ontur
Ossa de Montiel
Paterna del Madera:
Batdn del Puerto
Catalmarejos
Penascosa:
Burrueco
Fuenlabrada
Pesebre
Penas de San Pedro:
Canada
Colmenar
Fontanar
Fuensanta
La Rambla
El Roble
El Royo
Sabuco
La Solana
Pétrola:
Las Anorias
Povedilla
Pozohondo:

La Herrera:
Campillo
Nava de Abajo
Nava de Arriba
Pocicos
Torre Marin

Pozuelo:

Madrorio
La Zarza

Riépar:

Fabricas

Robledo

La Roda:

Sta. Marta

Salobre:

Reolid

San Pedro:
Canada Juncosa
La Quéjola

Socovos

Tarazona

Tobarra:

Judarra
Mora

Valdeganga:
Puente Torres

Vianos

Villa de Ves

Villalgordo

Villamalea

Villapalacios

Villarrobledo:
Casa de la Pena
Moharras
Venta Alcolea
Venta Segovia

Villaverde

Viveros

Yeste

FUENTE: A. P. P. S. P. Libro
SAH. 16 (1767-1786). Libro SAH. 17
(1789-1798). Libro SAH. 18 (1799-
1889).
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sus totales puede ser representativo. En él no aparecen devotos sin proce-
dencia ni dudosos por lo que la garantia de la determinacién de las areas
de influencia es mayor que en el anterior.

Como en las otras veces se ha elaborado con esa informacién un mapa,
el 9, en el que se ha aplicado el mismo baremo usado antes para asi poder
establecer comparaciones y calibrar adecuadamente la evolucién. Ten-
dremos también en cuenta el resto de las convenciones.

La situaciéon que el mapa pone de manifiesto refleja ciertos cambios
con respecto a la de 1768 y que, en lineas generales, consisten en:

— Una expansion territorial de la devocion.

Si superponemos el mapa 9 al 8 podemos apreciar que la zona se ha
ampliado considerablemente hacia el sur de la provincia de Albace-
te en donde aparecen ahora dos areas muy importantes: una, for-
mada por Hellin y Yeste, y otra, menos influenciada, constituida
por diversos municipios del suroeste.

Por el sur de la provincia de Cuenca hay también una pequena
ampliacién pero con pocos encargos de misas.

Desaparecen los «islotes» que se veian en el mapa anterior al haber-
se conectado, a través de la incorporacién de las tierras interme-
dias, con el cuerpo territorial.

La mayor parte de la superficie sigue siendo la perteneciente a la
Mancha de Montaragén y el area més densa se mantiene, aunque
ampliada ahora, al suroeste en la parte central del Marquesado de
Villena y la zona de interseccién entre éste y el antiguo municipio
bajomedieval de Alcaraz.

— Se mantuvieron fuera de la irradiacién del Santuario las zonas
noreste, este y algunos enclaves del sur de la provincia de Albacete.
Estas areas debian estar influenciadas por otras devociones y no se
mostraron permeables a la penetraciéon del culto del Cristo del
Sahtco. El histérico Estado de Jorquera, la zona con mas tendencia
levantina provincial (destacan en ella Caudete y Almansa) y la
Encomienda santiaguista de Socovos se resistieron a la adopcién de
la devocién. En alguna de estas poblaciones, como Jorquera (ver
cuadro I1), no aparece un sélo devoto que encargase una misa durante
todo el periodo de 1768-1798'". En otras esto ocurre en contadisi-
mas ocasiones.

109 Seguramente en la ribera jorquerana se concentraba la devocién en el antiguo y
arraigado culto a la Virgen de Cubas. Ver el capitulo de Cano Varrro en Jorquera, Albacete,
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CUADRO III p . . . .
. rocedencia N.? de devotos que ~ N.® de misas [mporte de
SINTESIS DE LOS DATOS DEL LIBRO DE MISAS DEL encargaron misas las limosnas
SANTUARIO DEL CRISTO DEL SAHUCO EN 1792 pa(’:nliza‘}"é:as
— de vell6n)
Procedencia N.2 de devotos que  N.° de misas Importe de
ercargaron misas fas [imosnas Elche de la Sierra 76 128 558
para las misas - ;
(en reales Pgnarrubla 2 2 21
, Vicorto 1 3 14
de vellén) Villares 6 7 41
— 85 —— 140 — 634
PROVINCIA DE ALBACETE 1.947
Albacete 176 251 1.215 Fuensanta 42 83 319
Casa Capitan 1 1 4
Cerrolobo 1 1 4 La Gineta 44 71 340
Pozo Canada 2 2 24 Casa Molina 1 1 20
Pozo Rubio 1 2 8 —— 45 — 72 —— 360
Salobral 12 19 79
Santa Ana 4 4 21 Hellin 174 234 1.088
— 197 —— 280 —— 1.355 Camarillas 1 1 4
Isso 9 12 56
Alcadozo 7 10 51 — 184 — 247 —— 1.148
Molinar 1 1 4
Santa Ana 4 8 40 La Herrera 6 8 37
— 12 — 19 — 95 Higueruela 6 8 36
Hoya Gonzalo: Pozo la Higuera 1 6 24
Alcaraz 42 66 325
Canaleja 2 2 8 Lezuza 82 176 761
Hoz 6 8 35 Lituero 1 1 4
Puentecillas 1 1 7 — 83 — 177 — 765
Solanilla 4 5 20
—— 55 — 82 — 395 Liétor 123 176 768
Casa Blanca 1 5 20
Ayna 68 109 450 Mullidar 1 1 17
Jinete 1 2 8 — 125 — 182 —— 805
Rio Mundo 1 1 4
— 70 — 112 — 462 Mahora 14 27 116
Balazote 33 50 206 Masegoso 10 12 48
Ballestero 51 102 426 Cilleruelo 1 1 4
Barrax 43 50 247 Ttuero 3 5 21
Bienservida 2 2 8 Penarrubia 1 1 4
— 15 — 19 — 77
Bogarra 56 75 358
Canada de Haches 2 2 8 Minaya 57 88 494
—— 58 — 77 — 366
Molinicos 4 5 26
Bonillo 76 158 644 Canada del Provencio 11 17 117
Vegallera 6 10 48
Casas de Lézaro 4 5 21 — 21 — 32 — 191
Batin 1 1 7
Cucharal 2 7 28 Montalvos 9 14 92
Montemayor 1 1 4 Montealegre 1 3 16
Navalengua 2 3 12 Motilleja 3 4 20
Nava 7 11 48 Munera 54 92 387
— 17 — 28 — 120
Paterna del Madera 11 16 74
Cenizate 10 10 46 Catalmarejos 1 1 4
Chinchilla 51 73 385 — 12 — 17 — 78
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Procedencia N.? de devotos que  N.° de misas Importe de
encargaron misas las limosnas
para las misas
(en reales
de vellon)
Penascosa 2 6 24
Burrueco 2 3 12
— 4 — 9 —— 36
Penas de San Pedro 56 73 334
Fontanar 1 9 36
Quebrada 1 2 8
La Rambla 2 2 8
Sahuco 1 1 8
La Solana 5 5 20
Tobarejo ? 1 1 4
Valero 1 1 4
—— 68 — 94 — 422
Povedilla 4 5 29
Pozohondo 15 19 83
Campillo 4 5 20
Nava de Arriba 5 5 21
Pocicos 5 7 29
— 29 —— 36 —— 153
Pozuelo 37 53 244
Madrono 6 11 44
La Zarza 2 2 8
Quintanilla 1 1 4
—— 46 — 67 — 300
Riépar 9 12 56
Fabricas 1 3 12
— 10 — 15 —— 68
Robledo 13 18 83
Cubillo 5 11 44
— 18 — 29 — 127
La Roda 98 151 703
Santa Marta 1 2 8
— 99 — 153 — 711
Salobre 1 1 4
Reolid 4 5 35
— 5 — 6 — 39
San Pedro 2 3 12
Canada Juncosa 5 6 27
— 7 — 9 — 39
Tarazona 46 77 538
Tobarra 7 9 36
Judarra 2 2 8
— 9 — 11 — 44

N.2 de devotos que

Procedencia N.? de misas Importe de
encargaron misas las limosnas
para las misas
(en reales
de vellon)
Valdeganga 2 6 30
Vianos 17 35 148
Villalgordo 13 18 102
Villapalacios 3 3 13
Villarrobledo 69 101 441
Villaverde 7 9 42
Viveros 18 36 168
Yeste 34 74 350
Hoya Parrilla 1 4 16
— 35 — 178 366
PROVINCIA DE MURCIA 3
Jumilla 1 1 8
Murcia 2 2 8
PROVINCIA DE ALICANTE 2
Elda 2 2 10
PROVINCIA DE CUENCA 94
Belmonte 2 13 80
Casas de Benitez 6 6 35
Casas de Haro 4 6 24
Pozo Amargo 4 4 16
Rubielos Bajos 2 9 41
Provencio 3 3 12
Carmen 5 8 28
San Clemente 6 8 34
Sisante 16 30 169
Montalvanejo 1 1 4
Casasimarro 18 29 154
Villar de Cantos 1 1 4
Villanueva de la Jara 3 3 16
Casas de Guijarro 11 17 75
Quintanar del Rey 9 17 73
Pozo Seco 2 2 8
Alarcon 1 2 12
PROVINCIA DE CIUDAD REAL 15
Infantes 2 2 8
Socuéllamos 1 3 30
Albaladejo 5 6 24
Villanueva de la Fuente 7 10 46
PROVINCIA DE JAEN 9
Segura 1 5 20
Villarrodrigo 7 9 38
‘Beas 1 1 4
TOTALES 2.070 devotos 3.229 misas 15.151 reales
MEDIA ARITMETICA DE MISAS POR DEVOTO 1,55
MEDIA ARITMETICA DE REALES POR MISA 4,7
MEDIA ARITMETICA DE REALES POR DEVOTO 7,3

FUENTE: A. P. P. S. P. Sahtco. Libro de Misas II (1789-1798). SAH. 17.
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— Gran aumento de la afluencia de devotos y de la cantidad de misas
encargadas.
Se paso de setecientos siete devotos que encargaron misas en 1768 a
dos mil setenta —el niumero se multiplicé por tres— y de novecien-
tas veinticuatro misas en aquel ano a tres mil doscientas veinti-
nueve —tres veces y media mas—. En el mapa 7 vimos que sélo del
concejo de Albacete se hacian suficientes encargos como para con-
siderarlo como area de gran influencia en nuestro baremo. En 1792
esto ha cambiado totalmente: la devocién se amplié mucho en menos
de veinticinco anos y podemos considerar como zonas activas muy
importantes numerosos municipios. Los casos mas espectaculares
fueron Hellin (que sin apenas tener encargos en 1768 surge ahora
con el mayor nimero, 184, tras Albacete, 197), Liétor (una pequena
poblacion que puede considerarse totalmente devota al Cristo porque
aparece con el tercer contingente que encarga misas, 125) y, sor-
prendentemente, El Bonillo, que tenia arraigada la devocién a su
propio Cristo de los Milagros y que figura con 76 personas que
ofrecen misas al del Sahtco'".

— Concentracion de los encargos en los dias de la Fiesta.
La practicamente totalidad de los encargos de misas los efectuaban
los peregrinos que acudian al Santuario los dias 27 y 28 de agosto
que es cuando se celebraba la Fiesta del Cristo y una de las rome-
rias. Acudia una gran multitud de devotos en esas fechas y la
celebracién adquiria el rango de feria.

La conclusién, también en esta ocasion, es clara: los franciscanos ci-
mentaron y expandieron la creencia pero el Clero de Penas consiguié
llevar al Santuario al punto mas esplendoroso superando con creces cual-
quier indicador externo anterior de la piedad popular. El tesén de Matias
de Rueda y de los sucesivos administradores y el respaldo y decidido
propésito de hacer progresar la devocién al Cristo por parte del Cabildo
parroquial hicieron posible que la influencia llegara a un territorio de

1989. Pp. 89-91. Aqui parece no darse la frecuente superposicién de cultos en un mismo
territorio cuando las devociones son hacia Cristo, una, y hacia Maria, la otra. Un ejemplo
claro de esta dualidad se da con la Virgen de Cortes y cl Cristo del Sahaco. Son las dos
devociones mas extendidas de la provincia y en el «territorio» del Cristo, incluido en el de la
Virgen, se comparten ambas devociones, a las que se anaden las mads locales de cada
poblacién.

110 Este es un fenémeno habitual también con el culto a las Virgenes. En la provincia,
la devocion a la Virgen de Cortes se impone a la de otras muchas Virgenes.
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gran extensién (sélo superado por el de la Virgen de Cortes), tanto, que
por entonces casi alcanzé el de santuario de ambito regional.

No era, pues, exageracién cuando el prebitero Martin Verdejo le decia
a Tomas Loépez en 1787 que la devocion se extendia «en mucha parte del
Reyno de Murcia, en quasi toda la Provincia de la Mancha, parte de la de
Cuenca, hasta la Corte, y sus cercanias...».

Si analizamos ahora las medias aritméticas podemos, igualmente, es-
tablecer una comparacién que nos proporciona mas informacién. En 1792
el nimero de misas por devoto aumenté pero, por el contrario, la limosna
media por misa descendié. Los fieles encargaban mds misas pero se ajus-
taban mas al precio minimo exigido, cuatro reales en las rezadas, por cada
una de ellas. Sin embargo, la media de reales por devoto es, proporcio-
nalmente, mayor en 1792, con lo que se puede interpretar que pagaban
mas porque encargaban mayor cantidad de misas y no porque éstas estu-
vieran pagadas sensiblemente por encima del precio estipulado. A pesar
de todo lo anterior, la impresién general sigue siendo la misma que antes:
conjunto de fieles de posibilidades econémicas escasas que puede encargar
pocas misas y pagar poco por ellas.

Esta condicién esta corroborada por los datos sobre limosnas que nos
suministran los libros de caudales''' que, ademas, reflejan un area geo-
grafica de la devocién absolutamente coincidente con la ya expuesta, si
bien con alteraciones cuantitativas en diferentes municipios.

En las cuentas de las limosnas de ese mismo ano, 1792, se diferencian
las de real para arriba con respecto a las inferiores a esa cantidad. Las
primeras se detallan devoto por devoto y se indica su procedencia. Se
relacionan 794 personas. Las del otro grupo se contabilizan globalmente
anotando su cantidad, 1.002 reales, como provenientes <De [as limosnas
sueltas de real para abajo que no se pueden sentar por la priesa de la
concurrencia» ''*. De la frase pueden extraerse observaciones significati-
vas:

— una cantidad inferior a un real se consideraba como una pobre
aportacién y se desdenaba individualizar a los que la entregaban.

— la cantidad de personas que ofrecian esta limosna era muy grande,
lo que hacia excesivamente lenta y poco rentable su especificacion.
Teniendo en cuenta que fueron 1.002 reales podemos considerar

111 A. P. P.S. P. Libro de Limosnas (1767-1795). SAH. 19.
A. H. N. Libro de Limosnas. Seccién Clero (1796-1836). Libro 192.
112 A. P.P.S. P. Libro de Limosnas (1767-1795). SAH. 19. Fol. 281 vt.%.
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que, como minimo, serian entre 1.500 y 1.600 devotos los que entre-
garian este pequeno 6ébolo.

La consecuencia: las dos terceras partes de los fieles daban limosnas
gratuitas de muy poco valor material.

Quizd sea interesante mencionar, por excepcional, que la que mas se
aleja de la generalidad es Tarazona de la Mancha ya que su media por
misa es de 6,8 reales —frente a los 4,7 de la totalidad— y la de cada
devoto es de 11,6 reales —7,3 en la global— siendo el nimero de ofreci-
mientos por devoto practicamente igual que la media de todas las encar-
gadas. Esta caracteristica queda ratificada por la cuantia de las limosnas
gratuitas en las que, igualmente, alcanza la media m4ds alta, 14,5 reales,
por devoto. Es posible que la creencia en esta localidad estuviese mas
relacionada con un circulo de personas de mejor nivel de rentas.

Hasta aqui hemos visto una progresiéon ascendente de la devocién a la
imagen del Cristo del Sahiico, indisolublemente unida al desarrollo de su
Santuario. Los ultimos anos del siglo XVIII y primeros del XIX contem-
plaron su punto dlgido. Desde entonces y hasta nuestros dias ha tenido
altibajos y, precisamente, el estudio de su evolucién sera el objetivo que
ahora abordaremos.
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IV. EL SANTUARIO

El santuario es el locus privilegiado en el que se articulan y convergen
constantes y variables de una configuracion global de la experiencia reli-
giosa de grandes masas de poblacion''®. La complejidad de sus caracte-
risticas hace que sea dificil de definir y de hecho existen multiples defi-
niciones''* debido, fundamentalmente, a que se abordan en funcién de
alguna de las numerosas connotaciones que los constituyen. Entre todas
ellas, hay una que figura o se deduce en todos los intentos de conceptuali-
zar la nocién: es la consideraciéon de lugar sagrado, lugar santo, en el que
el hombre se encuentra con lo numinoso, lo sobrenatural, la divinidad. De
ahi, que sea esencial su intima relacién con hierofania o teofania, mani-
festacion de lo sagrado, a la que el hombre responde con un culto consti-
tuido por ritos. Los santuarios son lugares hierofanicos donde la natura-
leza, a través de su belleza y su fuerza, acerca a Dios manifestandolo'”. Por
ello, suelen estar construidos en los lugares mas privilegiados que el
entorno ofrece siendo muy frecuente su situacion liminal.

Para William A. Christian «un santuario es un lugar donde hay una
imagen o reliquia que recibe una devocién particular. Un santuario se
define por la devocién de la gente y no por una caracteristica histérica o

113 Prat I Caros, Joan: «Los santuarios marianos en Calatuna: una aproximacion des-
de la Etnograffa», en ALvarez SANTALO, Buxé y RopriGUEZ BECERRA (Coords.): La religiosidad
popular I1l. Hermandades, romerias y santuarios. Barcelona 1989. P. 112.

114 Diez TaBoaDA, Juan M.?: «La significacion de los santuario» en Ibidem. Pp. 268 y
269.

115 MacLpoNapo, Luis: Introduccién... —Op. Cit. Pp. 161 y 162.
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artistica inherente a un edificio o institucién (...), es un lugar de peregri-
nacién al que se acude desde distancias méds o menos largas»''%. Son los
lugares de imdgenes especificas que no son susceptibles de sustitucién.
Estan arraigados en el paisaje, suelen tener denominaciones exclusivas y
son los centros mds importantes de intercambio, donde se pagan las
deudas a lo divino''" y en los que mediante la ayuda y proteccion sobre-
natural, los hombres pueden resolver los males que sufren. Con esta
ultima nota aparece la segunda caracteristica bdsica de la naturaleza de
los santuarios: el sentido utilitario, el aspecto practico de la religiosidad
popular. De ah{ que Joan Prat escriba que «los santuarios son percibidos
como espacios sagrados, de los cuales irradia la salud material y espiritual,
a los que se acude de forma individual o colectiva en una gama restringida
de visitas mas o menos ritualizadas»!''®.

Gracias a los santuarios, los campos, los parajes mas salvajes, las
montanas mas inhéspitas han cobrado un rostro humano. El santuario es
la resultante de un paisaje y de una edificacién. De algo natural y de algo
humano'®, tan humano que para que puedan cumplir sus funciones es
preciso que existan instituciones relacionadas con estos centros que faci-
liten o estructuren su organizacién interna'®. Estudiaremos todo ello en
el Santuario del Cristo del Sahuco.

A) LA SITUACION ESPACIAL

El emplazamiento responde a lo que se ha denominado anteriormente
como lugar hierofanico. La aparicién se situé en la base del cerro que
inicia la Sierra del Sahuco, en la misma entrada de la aldea. El Santuario
esta edificado casi en el centro de una cadena de lomas en forma de
herradura que de este a oeste son:

Pena de los Picaraceros, La Cueva, Piedra de la Atalaya, Pena del
Toril, Cerro Pelado, Cerro Momate, Loma del Guijarral, Loma del Huerto,
Cerro Cabeza de Mahoma, Cabeza de Mahoma Chica, Lomas del Prado,
Cerro de los Majanos, Pinares de la Cruz Gorda y Picayos del Cuarto del

Colmenar.
116 Curistiam, W. A.: «De los santos...». —Op. Cit. P. 87.
117 Cuistianm, W. Al Religiosidad... —Op. Cit. P. 65 y ss.
118 Prat 1 Caros, J.: «Los santuarios...». —Op. Cit. P. 227.
119 MarboNapo, Luis: Introduccion... —Op. Cit. P. 150.
120 Prat 1 Caros, J.: «Los santuarios...». —Op. Cit. P. 239.
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El panorama que se contempla desde el cerro es espléndido y se impo-
ne por la serenidad que la plena naturaleza proporciona alli. La ermita se
construyé en medio de un grupo de satcos y junto a una caudalosa fuente
que aun mana abundantemente y sobre la que esta situada una de las
torres del actual templo.

B) LOS ELEMENTOS CONSTITUTIVOS

Sin tener ahora en cuenta la cronologia de la construccién ni la evolu-
cién y desarrollo de la misma, podemos clasificar los diferentes elementos
que constituyeron el conjunto del Santuario en cuatro grupos:

* De cardcter sagrado

Lo formaban dos, esencialmente. Ambos estaban ubicados en la aldea
del Sahuco y eran la ermita y la balsa o bano a donde llegaba el agua del
manantial santificado por la aparicién. Como vimos, el agua tenia la
consideracion de milagrosa porque a través de su utilizacién se habian
certificado muchas curaciones.

También podemos incluir, no porque formara propiamente parte del
Santuario sino por su intima relacién con la devocién al Cristo, la Iglesia
Parroquial de Santa Maria de la Esperanza de Penas, ya que en ella
recibia un intenso culto durante los veranos, época anual de permanencia
alli.

Hoy, la balsa ha perdido su caracter milagroso y sélo quedan restos de
ella integrados en una especie de dep6sito previo a una piscina que se ha
construido en funcién de la colonia veraniega en la que se ha convertido el
antiguo convento.

La Ermita y la Parroquia se conservan més o menos igual y mantienen
su religiosidad tradicional.

* De servicio para lo sagrado

Estaba constituido por las edificaciones donde se albergaron los frailes,
sacerdotes y criados que atendian el Santuario y poseian indole y respeto
religiosos. Primeramente debi6 ser una casa, luego un convento, lo que se
Ilamé el Hospicio.

Ahora es una colonia veraniega, como ya se ha indicado.
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e De cardcter econémico

No tenian mads connotacién religiosa que la de pertenecer al patrimo-
nio del Cristo del Sahtco. En su conjunto se denominaban las propiedades
del Cristo y estaban formadas por una serie de tierras y algunas casas.
Constituian una riqueza en capital y en renta productiva que se empleaba
para sufragar las necesidades del culto y la subsistencia del personal
adscrito. Tras la Desamortizacién, todo ello pasé a manos privadas.

* De cardcter medicinal o de reposo

Consistia en una especie de hospederia o modesto balneario situado a
unos seis kilémetros, por caminos de carruajes, de la ermita. Estaba
enclavada al final de una baja cordillera que arranca del camino del
Sahico al Burrueco, después de la llamada Dehesa de Navalenguas, situada
entre la anterior aldea y la del Berro, y en la zona llamada Cuartizo de la
Fuente del Buitre.

Se le denominaba de la Fuente del Buitre y la constituian una pequena
construcciéon de pocas habitaciones edificada sobre un manantial y dos
balsas que se llenaban con su caudal (Fots. 6 y 7). Al agua se le atribuian
propiedades curativas pero naturales ya que en ninguin documento se han
encontrado connotaciones religiosas. La afluencia de gente debi6 ser notable
en base a las referencias que sobre ello conocemos.

En la citada carta de 1787 que Martin Verdejo envié a Tomas Lopez
para su Diccionario, el comunicante menciona que habia «cerca unos
Banos que se denominaban de la Fuente del Buitre friisimos pero tan
generalmente saludables que como no sea aver entrado alguno acalorado,
y sudando no ha experimentado hacerles dano & nadie, y si por lo general
provecho & quantos han entrado con todo genero de accidentes».

En algunos libros aparecen testimonios de esta utilizacién. En uno de
ellos™! se lee «<El Dr. Gregorio Arenas, Cura Parroco del Lugar del Salobral,
confieso que he residido en el Santuario del Santisimo Cristo del Sahtco
con motivo de acompanar a las Madres Justinianas y tomar los banos del
Buitre el 30 de julio de 1808». Idénticas manifestaciones expresan don
Francisco Lépez Ortufio, cura teniente y capelldn de dichas religiosas y el
padre Fray Antonio Lozano, definidor de la Custodia de San Pascual que
celebrod veintidés misas «en el tiempo de residencia de aquel santuario por

121 Saxcuez Matraspr: «El Sapntuario...». —Op. Cit. P. 8.
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Foto n.” 6. Exstado actual de {os Banos de la Faente del Buitre. Debajo de los
Juncos del primer (érmino esta ol manantial.

FFoto n." 7. Estado actual de las balsas de los Banos de la Fuente del Buitre.
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motivo de tomar banos y socorrer espiritualmente a las madres justinia-
nas, cuya mitad del importe le cedi a beneficio del mismo Santuario»'**.

Como he mencionado, no aparecen noticias que relacionen estos bafios
con curaciones sobrenaturales pero si hay algunas que muestran que
existia cierta prolongacién del Santuario, como si se les considerara un
apéndice del territorio sagrado. La mas significativa es un pago de 28
reales, realizado el 15 de junio de 1790, a Juan Naharro y a Agustin
Cebrian, carpinteros en las Penas, por siete jornales, mantenidos, que
consumieron en hacer los marcos y guardapolvos para las imédgenes de
bulto del Santisimo Cristo que se pusieron embutidas en las paredes de
las balsas del Bano.

No conocemos desde cuando existia esta vinculacién pero, seguramente,
fue bastante anterior al ano ultimamente citado porque los barios de la
Fuente del Buitre se mencionan en 1743 en uno de los milagros del Cristo.
Sin embargo, probablemente, las instalaciones del balneario propiamente
dicho se debieron realizar después porque es de 1786 el pago de 2.053
reales para «dos balsas en la del Buitre para los barios»'** a las que poco
después se les doté de la proteccion del Cristo a través de sus imégenes.

A pesar de las noticias documentales, el agua de la Fuente del Buitre
no poseia ni siquiera propiedades medicinales. Sdnchez Maurandi indica
que hacia 1936 una muestra de ella fue enviada a Madrid para su analisis
y que el resultado fue que eran aguas de potabilidad absoluta pero sin
condiciones terapéuticas™.

C) SU EVOLUCION

1.2 Etapa. DESDE LOS ORIGENES HASTA EL ENCARGO A LOS FRANCISCANOS EN
1753

Los origenes del Santuario quedan envueltos totalmente en una nebu-
losa y apenas se puede hablar de ellos. Segin el informe de Matias de
Rueda'® «... fue administrado en sus principios por algunos devotos con el
titulo de hermitario». Este es un fenémeno corriente en la génesis de los

122 Ibidem.
123 A. P. P. S. P. Libro de Limosnas (1767-1795). SAH. 19. Fol. 190 vt.*
124 Sixchez Mauranpn: «<El Santuario...». —Op. Cit. P. 8.

125 Apéndice documental. Documento X.
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santuarios. Muchas de sus leyendas empiezan con una aparicién a un
pastor o labrador siendo la persona que la vio o algunas de ellas, si fueron
varias, el primer ermitano dedicado al cuidado del santuario. Sea o no
cierta esta vinculacién, las leyendas se basaban en la veneracién popular
de los ermitanos y penitentes en orden a crear la sacralizacién histérica
de una imagen y de un lugar'?®. Por tanto, en Penas, aunque no en rela-
cion directa con la leyenda transmitida por la tradicién, pudo existir la
dedicacién de devociéon por parte de ermitanos que actué de una forma
efectiva en la sacralizacién del Cristo.

Tras esta fase, y segun el citado informe, estuvieron al frente de la
ermita sacerdotes particulares, caracterizacién oscura que no permite
apenas atisbar el régimen que tenian. No sé si el término podria equivaler
al de capellanes que se hacian cargo del Santuario a titulo personal, es
decir, sin ningdn encargo ni designacién institucional. Quiz4, con ellos
mejoraron la ermita, que debié seguir siendo la inicial, y la vivienda que
seguramente habia aneja a ella.

A partir de 1677 comenzamos a conocer noticias documentales, muy
pocas y fragmentarias, sobre el Santuario. Del 20 de mayo de ese ano es
una regulacion, no sé si la primera, de las limosnas que los fieles daban al
Cristo. Se trata de un mandato del Visitador del Obispado, don Domingo
Ximénez, en el que

«... dio comision en forma al licenciado D. Bernardo de Andujar
Comisario del Santo Oficio para que pueda tomar quentas a las
personas que tienen en su poder las lirnosnas del Santisimo Christo
del Sabucho con facultad de fulminar censuras, ligar y absolver
de ellas y recogidas las dichas limosnas y demas, que se dieren se
pueda dorar, y dore el retablo de la dicha hermita del santo Xpo.
y se ponga con la decencia, que se deue»'"".

Podemos pensar que el retablo se habria labrado hacia poco y se inter-
venian las limosnas para su conclusién.

Diez anos posterior es otro testimonio sobre la ermita, también el acta
de una visita a Penas. El 8 de noviembre de 1687 el Visitador mandé que

126 Cwuristiam, W. A.: «De los santos...». —Op. Cit. P. 58. )
127 A. H. D. Ab. Libro de Fabrica de Penas de San Pedro (1677-1717) PEN. 89. Item.
1322.
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«.. por quanto esta villa y sus vezinos tienen gran devocion a la
efigie del St.® Christo del Sabuco que se halla colocado en su
Hermita distante dos leguas de la Villa en todas las necesidades
y falta de agua acuden en procesion a hacer rogativas y a su
Illma se le ha representado que de presente se esta reparando la
dicha Hermita haviendo algunas cosas de nuebo en ella y que los
medios que tienen para continuarlo son cortos y se ha suplicado a
su Illma. que para que se ponga con la perfeccion y decencia que
se requiere sea servido de mandar ayudar al Caudal de la fabrica
de la Parrochia con una porg¢ion lo que gustase y ha reconogido
ser justa y piadosa su pretension. Por tanto por esta sola vez
mando que el fabriquero presente dé para la obra de la dicha
Hermita del caudal de la dicha fabrica mil Reales los quales
ponga en poder del Cura propio de esta dicha parrochia tomando
recivo del con el qual queda mandado se le hagan buenos en la
primera quenta que diere y el dicho Cura cuide de irlos entregan-
do como fuere menester para la dicha obra atendiendo a la mejor
distribuzion dellos y a que la dicha limosna no se disipe y se
adelante y perfecione la dicha obra...»'*,

Estos documentos, especialmente el segundo, ponen de manifiesto que
es en el ultimo tercio del siglo XVII cuando se pone interés en mejorar el
lugar y el templo. La ermita debié mantenerse muy en precario desde su
construccién y por entonces se comienza a arreglarla. De las noticias
también puede deducirse que los ingresos del Santuario eran todavia tan
escasos que no cubrian las necesidades y que, por ello, las autoridades
eclesidsticas empezaban a canalizar dinero hacia él a través de la admi-
nistracién del mismo por parte de curas propios de la Parroquia. Esto
puede indicar, frente a la gestién de esos curas particulares que se han
mencionado, el inicio de una atencién por parte de la jerarquia que muestra
la intencidon de integrar el Santuario en la estructura administrativa
diocesana.

Sin fecha, pero de finales del siglo XVII, hay otro mandato'® por el cual
el capellan del «Santo Cristo del Sauco» tenia que decir dos misas todos
los dias de fiesta y la obligacién en ellos de ensenar la doctrina para que
las gentes que vivian por aquellos parajes no tuviesen que ir al pueblo.

128 Ibidem.
129 Ibidem.
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Por tanto, se regulaba en la ermita un culto y, en cierta manera, se le
incluia en el d4mbito de la religiosidad ordinaria institucionalizada.

2.2 Etapa. LA GESTION FRANCISCANA. DESDE 1753 HASTA FINALES DE 1767

La Orden de San Francisco debié estar introducida en Perias bastante
antes de la mitad del siglo XVIII que es cuando se hicieron cargo del
Santuario. No tenia convento establecido en el municipio pero si una
pequena casa donde pernoctaban los frailes cuando acudian a pedir limosna
a la villa. Alli permanecian los dias que tardaban en realizar la colecta y
guardaban los productos que obtenian en ella. Asi queda registrado en el
Libro del Personal Eclesiastico del denominado Catastro de la Ensenada
que se cumplimenté en Penas en 1753:

«Combento de el Sor. San Francisco de Ntra. Sra. de los Llanos.
—Una casa, en dicha poblacion y calle, su frente, treze varas,
fondo diez y seis havitazion quarto vajo encamarado, sirve de
porttal, cozina y dormitorio (...) que sirde de ospizio para los
religiosos que dicho combento vienen a esta villa para el rrecoxi-
miento de las limosnas por cuia rrazon no se le regulé utilidad
alguna»™.

También tenia en Penas una casa de similares caracteristicas el con-
vento de Carmelitas Descalzos de Liétor'®!. Asi aparecen las dos 6rdenes
que mas influirian y participarian en la vida religiosa de la poblacién.

Cuando en Penas se fechan las Respuestas Generales del Catastro de
la Ensenada, el 6 de febrero de 1753, ain no se han hecho cargo del
Santuario los franciscanos porque en la contestacién a la cuestién treinta
y nueve se indica que «no hay en esta villa, ni su termino a el presentte
Combento ni Hospicio alguno»'.

Por aquellos arnos, el Santuario estaba constituido, seguramente desde
mucho tiempo atrds, por la ermita y una casa y estaba regido por un

130 A. H. P. Ab. Sec. V: Catastro de la Ensenada. Perias de San Pedro. Libro del
Personal Eclesiastico. Libro n.* 157, Fols. 15 vt." y 16.

131 Ibidem. Fols. 18 vt." y 19.

132 Ibidem. Respuestas Generales. Libro de lo Real del Estado Secular. Tomo 1.°.
CAT. 152.
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capellan. El mencionado Catastro asi lo pone de manifiesto en una prime-
ra anotacién en el Libro de Personal Eclesidstico:

«Aldea del Sauco.

Ssmo. Christo del Sauco una casa en dicha aldea, su frente treintta
¥y quatro varas fondo veinte havitazion quartto vajo encamarado
sirue de dos cozinas dos dormittorios cavalleriza y corral, linde con
la Hermita de dicho Sor. Ssmo. Christo y camino que sale de dicha
aldea para las Perias. La havita Don Alfonso Lopez Garzia, Presvitero
no se le rregulé utilidad alguna rrespecto de estar destinada para el
capellan que fuere del Ssmo. Chirsto»'™.

Por el contrario, cuando en el mismo Libro se registran las posesiones
que le corresponden a la «Hermita del Santisimo Xpto. del Sauco» se
unifican las dos casas descritas antes y se hace ya mencién expresa de la
fundacién franciscana:

«Aldea del Sauco. Hermita del Ssmo. Xpto. de ella le corresponde
Casas.

Una casa en la Poblacion de esta villa y Calle mayor, frente trece
varas, fondo diez y seis, havitacion, Quarto vajo encamarado
sirbe cocina dormitorio y cocina, linde Casa de Martin Esparcia
y otra del Conde de las Nabas, la que se dejo de manda a él
Combento de los Llanos un piadoso para Hospederia de los Re-
ligiosos que comunmente asisten en esta villa a las limosnas y
predicaciones por lo gue no ay mas utilidad.

Otra casa en la Aldea del Sauco distante de la villa dos leguas,
frente bynta y quatro varas, fondo veynte, Hauitacion, Quarto
vajo encamarado para dos Cocinas y dormitorios, corral y caba-
lleriza, linde la hermita del dicho Santisimo Xptto. y camino de
esta villa, Que a serbido para la Hauitacion del Capellan de
dicha Hermita y oy lo es para la fundacion de Hospederia de
dicha orden segun las lizencias dadas por los superiores por lo
que no tiene otra utilidad»"*.

Tras estos ultimos testimonios se puede fechar en 1753 la conclusién

133 Ibidem. Libro del Personal Eclesidstico. Libro n.” 157. Fols. 45, 45 vt.2 y 46.
134 Ibidem. Libro del Personal Eclesiastico. Libro n." 157. Fols. 319 a 320 vt.?
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de la fase de capellanes responsables de la administraciéon del culto de la
Ermita y el inicio de la andadura de los mendicantes.

Por entonces, el Santuario ya tiene algunas, pocas, propiedades. La
misma fuente documental que venimos siguiendo nos informa de ellas.

«Una Pieza de tierra de dos celemines de medida Real sembradura
de primera calidad de riego por la fuente de la Aldea del Sauco
en el sitio de la Huerta de ella...

Una Pieza de tierra de nuebe celemines de medida Real sembra-
dura secano y segunda calidad, en el Sitio de los Quirniones distante
medio cuarto de legua...

Una Pieza de tierra de cinco fanegas de medida real sembradura
secano de tercera calidad en el sitio de el Castillico distante de la
villa dos leguas...»'.

En sintesis, cuando comienza esta fundamental etapa de la evolucién
del Santuario, el patrimonio que deben gestionar los frailes esta formado
por la Ermita, dos casas, un huerto y dos bancales de secano.

Matias de Rueda, en su informe de 1795, y tras indicar la administracién
de ermitanos y sacerdotes particulares, expone que:

«.. advirtiendo el Clero y Villa de las Penas el poco culto y
adelantos de esta hermita consintieron en la pretensién de los
Religiosos descalzos de la Custodia de San Pasqual, que solicitaron
que se les entregase este Santuario con la condicion del consen-
timiento del Serior Ordinario, que obtuvieron mediante su repre-
sentacion, quedando sujetos a las Santas Visitas, como hermita
sujeta a su jurisdiccion episcopal»'.

Esta version estd en contradicciéon con la que se recoge en el archivo
del Convento de Santa Ana de Jumilla.

En el Libro I de la Historia de la Santa Custodia de San Paqual del
Reyno de Murcia se guarda la documentacién que muestra el proceso que
llevé a los franciscanos al Sahico™.

En 1747, el Definitorio de la Custodia de San Pascual Bailén recibio

135 Ibidem. Fols. 320 vt." a 321 vi.”
136 Apédice documental. Documento X.
137 He incluido los documentos esenciales en el Apéndice. Documentos I, I, II1 y IV.
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unas cartas de la Villa y Clero de las Penias de San Pedro ofreciendo «y
aun suplicandole» se sirviese tomar fundacién en el Santisimo Cristo del
Sabuco que estaba en un «desierto»'™ del término de dicha villa. En la
carta se pedia que la Custodia solicitase las necesarias licencias, tanto
reales como del Obispo de Murcia, para el logro de lo que deseaban.

Matias de Rueda, que reconoce la escasa importancia que por entonces
tenia el Santuario, se refiere a una concesién ante la solicitud franciscana.
Por el contrario, la versién de la Orden es diametralmente opuesta: la
aceptacion por parte de ésta como consecuencia del caracter de la peticién
que se le hacia.

No sabemos qué ocurriria realmente pero, en general, el clero secular
no facilitaba la introduccién de los frailes en sus jurisdicciones. Quiza un
dato a tener en cuenta al respecto sea la poca valoracién, como ya vimos,
que el Administrador hace de la gestién de los franciscanos en el Sahuco.

Probablemente, la contraposicidon esta ocultando el problema de fondo
del frecuente enfrentamiento entre ambas clases de clero, en el que mu-
chas veces decidia la actuacién de las autoridades municipales y que en
cste caso, por [alta de datos, no podemos conocer.

Seguin la documentacion guardada cn Jumilla, la propuesta fue del
agrado de los dirigentes de la Custodia, por lo que se iniciaron las diligen-
cias ante el Obispo, pero encontré la oposicion —facilmente superable
segun el documento— de los conventos de Frailes Observantes de Hellin y
Tobarra. Probablemente, éstos argumentarian que aunque el Santuario
distaba mas de lo establecido, no era conveniente fundar la nueva casa
porque serian demasiadas comunidades franciscanas viviendo de una zona
que, por ser de pobre economia, no permitia (recordemos que eran mendi-
cantes) el mantenimiento de gran ntimero de frailes’".

No debié ser sencillo conseguir el permiso para abrir el establecimiento,
como se pone de manifiesto también en otros casos que igualmente lo
pretendian.

Con (recuencia se comenzaba con la fundacién de un oratorio que
cuando se le dotaba con celdas para un determinado nimero de monjes
recibia el nombre y la categoria de Hospicio. De esta situacién se intenta-
ba pasar a capilla y a convento. KEsto se recoge, por ejemplo, en el Plan

138 Se solian denominar asi cuando los santuarios se hallaban fuera de la ciudad o
villa, en la montana, el valle, el lugar solitario, agreste y apartado. Es decir, alejado de
centro urbano. Lo que los Padres llamaban el yermo. A pesar de que la ermita estaba a la
entrada de una aldea sc le nombraba asi.

139 Apéndice documental. Documento [.
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General del Real Sitio de Aranjuez presentado por Bonavia en 1750 refi-
riéndose al oratorio origen de la Capilla de San Antonio, «... se hallan las
celdas y oratorio que sirven de Hospicio a los religiosos franciscanos...»',
Pero tampoco era fécil la ereacion de un Hospicio, como se puede apreciar
en los intentos de conseguir uno en algunas localidades del 4rea donde se
conocia al Cristo del Sahuco'.

En el capitulo celebrado en Alcazar de San Juan el 27 de junio de 1733
pidié «la villa del Orcajo la Fundacion de un Hospicio y se le respondié que
la provincia cooperaria quanto estaba de su parte». En otra Junta, ahora
celebrada en el convento de Orihuela de 13 de marzo de 1734, «otra
peticién igual de la Villa del Bonillo y tuvo semejante respuesta». En el
acta de la Congregacion que se celebré en el convento de Santa Catalina
del Monte el 11 de diciembre del citado afio se halla otra peticién de la
villa de Bullas pretendiendo Hospicio, «<aunque se le dio la misma respuesta
no tuvo efecto como en los antecedentes pueblos porque se tropieza luego
con varias dificultades, siendo la mayor sacar la licencia del Monarca».

En el caso que estudiamos no s6lo debia existir la restriccién real sino
que parece, no conozco la razoén (;apoyé al clero secular local?), que tam-
bién la habia del Obispo de Murcia.

En 1752 6 1753 —es dudosa la cronologia—, y tras varios anos sin
alusién alguna en la documentaciéon que manejamos, aparece reflejada la
consecucion del Hospicio. Lo cuenta el Visitador Pascual Ortiz''? quien
estando en el convento de Jorquera tuvo aviso de la muerte del Obispo de
Murcia. Consideré que ésta era una buena ocasién para alcanzar del
Gobernador del Obispado don Andrés de Libera la licencia para la funda-
cién del Sabuco. Suspendié el curso de su visita y se dirigi6 al convento de
Jumilla desde donde envié a Murcia al Guardidn Fray Diego Soler para
realizar la gestién. El continué la visita en el convento de Cieza y a los
pocos dias llegé alli Fray Diego que traia comisién del gobernador para la
justificacién de la necesidad que habia de Hospicio en dicho Santuario.
Remitiése la Comision a Juan de Rueda'®?, Presbitero y Sindico del Con-

140 Cit. por Rixcox Garcia en el Cap. «Arquitectura de los Borbones« de la Historia de
la Arquitectura Espanola, Tomo IV, dirigida por Moraiks Y MaRIN. Zaragoza, 1986. P. 1.535.

141 Todos ellos citados por OrirGa, Pablo Manuel: Crénica de la Provincia franciscana
de Cartagena. Parte tercera. Reproduccién facsimilar de la unica edicion, ano 1752, Madrid,
1981. Pp. 361 y 362.

142 Apéndice documental. Documento II.

143 Seguramente era hermano del administrador del Santuario Matias de Rueda y de
Antonio de Rueda, presbitero de la Parroquia de Penas. Aparece citado algunas veces en la
documentacién relacionada con el Cristo.

91

Biblioteca Digital de Albacete «Tomas Navarro Tomas»



vento de Nuestra Senora de los Llanos, quien partié hacia Penias de San
Pedro, la cumplimenté y la remitié al Gobernador. Finalmente, éste con-
cedi6 la licencia con la condicién de que hubiese en el Hospicio seis
religiosos que cuidasen el culto de la imagen y que se colocase el Santisimo
Sacramento, dando facultad al cura de Penas para que diese la posesién al
Custodio General o a quien tuviese su delegacién.

En 1753, los franciscanos se hacian cargo del Sahuco.

Tampoco he encontrado informacién al respecto, pero el Hospicio no se
fundé en las condiciones anteriormente estipuladas ya que por el informe
de la visita realizada alli por el custodio Manuel Guardiola en 1764!%
sabemos que «.. no hubo cosa que reprender porque les encontro muy
regulados aunque con el desconsuelo de no tener en su hospicio el Reser-
vado». El Custodio traté de conseguirlo a través de gestiones ante el
Gobernador de la Curia Eclesidstica y ante el Presidente de Castilla, que
era el Obispo de Cartagena, pero fueron inutiles sus diligencias. La con-
clusién del Visitador fue que «vio lo mucho que trabajan los religiosos en
instruir a las muchas gentes que habitaban aquellos desiertos'. Conocio
lo contentos que estaban las gentes y aldeas comarcanas con los Religio-
$08».

Los frailes debieron ampliar la casa y la convirtieron en lo que con
posterioridad, y hasta casi nuestros dias, se denominé el convento. La
construccién seria ampliada tras su marcha pero fue la base de la edificacién
que, aneja a la ermita, ha llegado a la actualidad.

Durante la época franciscana y bastante tiempo después (asi lo ates-
tiguan varios documentos) la fundacién fue nombrada como Hospicio, tal
como se conocian aquellos establecimientos donde residian y se hospeda-
ban los frailes pero que no tenian plenamente las condiciones precisas
para ser considerados conventos, lo que, quiza, estuviese relacionado con
la negativa de que se guardara alli el Santisimo'‘®. Asi se le conoce en los
milagros fechados en el periodo y también en algunas referencias testa-
mentarias, como en la de D.2 Angela Espinosa y Moya, de 1766, en la que

144 Apéndice documental. Documento IV,

145 Véase la contradiccion muchas gentes-desiertos, lo que confirma la acepcion que se
le daba el término desierto y que indicabamos en la nota 138.

146 Asi lo manifiesta también Sincirz Maurannt en «El Santuario...». —Op. Cit. P. 6.
Dice concretamente: «... no debid ser convento en toda regla sino residencia, pues el eruditi-
simo Fr. Lorenzo Pérez, Archivero que fue del Archivo de la Orden franciscana de Pastrana,
nos dijo en carta del 22 de abril de 1936 que el Convento de Sahuco no figura en el catélogo
de la Custodia de San Pascual, aunque figuraban otros de la region».
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manda que le digan en el Hospicio del Santisimo Cristo del Sahtico y por
sus religiosos las misas que llaman del sefior San Gregorio'*.

Bastante tiempo después siguié llamédndosele asi y prueba de ello es
un grabado de los dltimos anos del siglo XVIII (Fot. n.? 38) en el que se
escribe que el Santo Cristo «... se venera en su Ermita y Hospicio...». En 1853
aun encontramos referencias documentales que lo mencionan con este
nombre!<®,

Sobre la fecha de la salida de los franciscanos tenemos diferentes
noticias. En la pagina introductoria del Libro de los Caudales de limosnas
que dan los fieles por promesa o devocién al Smo. Cristo del Sabuco y de
los gastos para mantener su culto que da principio en catorce de diciembre
de 1767 asi se expone:

«.. salteron y dexaron las mencionadas Yglesia y casa de orden
del Rey Nro. Serior (Dios le guarde) los Religiosos descalzos de
Nro. Padre San Francisco de la custodia del Serior San Pasqual
Bailon que las ocupavan: todo lo cual sera de cargo de D. Juan
Gonzalez, morador en el heredamiento del Sabuco, Depositario
nombrado por el serior Don Martin Verdejo, Beneficiado y Cura
propio de la Parroquial de la villa de Perias de San Pedro, por
orden y mandato del Ylmo. Sefior Don Diego de Roxas y Contre-
ras dignisimo obispo de este obispado de Cartaxena vajo cuya
Jjurisdicion estan sitas dichas Yglesia y casa como pertenecientes
de la Parroquial de esta referida villa de las Pefias»'*.

Otro semejante lo encontramos en la diligencia de apertura del Libro [
de Misas™, aunque en ella se especifica que fue por orden del rey y
providencia de la Real Chancilleria de Granada. Y un tercero, que no
aporta ningiun dato nuevo, en el folio primero del Libro II de Misas™'.

147 A. H. P. Ab. Sec. Protocolos: Penias de San Pedro. Leg. 720. Ex. 8. Fol. 16. Otra
referencia en el fol. 45.

El ciclo de misas mas conocido era el de San Gregorio, que tenia su origen en una visién
del santo cuando era abad en ¢l monte Celio. Uno de sus monjes, que habia muerto apartado
de la comunidad por un pecado contra el voto de pobreza, se habia aparecido al santo
después de un treintenario de misas dichas en su favor, para anunciarle que habia pasado a
la gloria. En Espana el ciclo fue propagado por San Vicente Ferrer, por lo que se denominaba
también «las misas de San Vicente».

148 A. P. P. S. P. Libro de Cuentas del Sahtco (1847-1888).

149 A. P. P. S. P. El Sahuco. SAH. 19. Libro de Limosnas (1767-1794).
150 Ibidem. SAH. 16. Libro I de Misas (1767-1786).

151 Ibidem. SAH. 17. Libro II de Misas (1789-1798).
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La orden, que buscé infructuosamente Sdanchez Maurandi'™?, fue una
disposicién de alcance general, cuya cronologia exacta desconozco (1762 7),
que mandaba, segun el Informe de 1795 de Matias de Rueda, «... de orden
del Rey, general; para que todos los Religiosos, que no viviesen en casas, 0
conventos de fundacion con real licencia se restituyesen a sus respectivas
comunidades...»',

Por tanto, y confirmando su irregular creacion, los franciscanos del
Hospicio tuvieron que dejarlo para dar cumplimiento a lo ordenado por
Carlos III.

El hecho es una consecuencia de la politica de reduccion de los efecti-
vos eclesiasticos del clero regular que, aunque comenzé en el siglo XVII,
impulsé Felipe V, siguié Fernando VI y culmind, en cierta manera, Carlos
I1I. El verdadero paladin reduccionista fue el fiscal del Consejo de Castilla
Pedro Rodriguez de Campomanes'™. El programa comenzé hacia 1764 y
aunque los resultados finales estuvieron lejos de las previsiones, debido a
las fortisimas resistencias puestas por las distintas comunidades, la dis-
minucién experimentada a fines del ultimo reinado citado es evidente.
Concretamente, los franciscanos pasaron de ser unos 16.600 hacia 1750 a
algo menos de 13.300 en 1787,

Los regulares no contaban con el apoyo episcopal ni con el del Estado.
La fama de antirregalistas y el convencimiento de sus incapacidades para
prestar los servicios que rendian los seculares les crearon un ambiente
contrario a su desarrollo y expansion. Para cortar sus influencias, el poder
central les atac6 en sus bienes y en su numero. Asi, por ejemplo, la orden
de residencia obligaba, salvo casos justificados, a vivir en los conventos y
monasterios (1762). También los ilustrados se quejaron del excesivo numero
de frailes y abogaron por la reduccién y control de su contingente. En
general los conceptuaban como incultos y contrarios al progreso'®.

Dentro de este ambiente, es natural la enorme dificultad fundacional
que encontraban las distintas érdenes y la entronizaciéon de Carlos III
hizo que fuese casi imposible la aparicién de nuevos establecimientos
religiosos.

1562 Saxctikz Macranon <El Santuario...». —Op. Cit. P. 7.

153 Apéndice documental. Documento X.

154 Corrrs Pexa, Ant.” Luis: en Historia de Espana. El reformismo borbénico (1700-
17891, Tomo 7, dirigida por Doxincurrz Ortiz, Ant.”. Barcelona, 1989. Pp. 546-549.

155 Ibidem. P. 549.

156 Navarwo Miraniks, Luis: «La Iglesiar, en Historia General de Espana y América, Tomo
X-2. Madrid, 1984. Pp. 525-612.
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Los frailes se marcharon del Santuario del Sahiico pero siguieron
relacionados con él y colaborando en sus actividades cultuales. Prueba de
ello es que la documentacién cita a lo largo de muchos anos a los francis-
canos como celebrantes de misas, predicadores o confesores.

3.* Etapa. LA ADMINISTRACION DEL CLERO DE PERAS DE SAN PEDRO (1768-
1900 ?)

El Clero de Penas se encontré con un santuario en auge y con una
devocién al Cristo en plena expansién

«... lo que visto y considerado por el referido Clero de la villa de
las Penas, haciendose el cargo de sus grandes obligaciones, a
mantener esta hermita, y casa avierta para consuelo de los fieles,
y procurar en cuanto les fuese posible el culto, y sus mayores
aumentos a su Divina Magestad en ellas, por estar acreditado
querer su Magestad tener aqui las devidas adoraciones de sus
hijos, como Patrono de esta villa, juntos, y congregados todos sus
individuos en la Sacristia de dicha Parroquia resolvieron und-
nimes, que devian asistir de dos en dos cada quince dias por su
turno, juntando en primer lugar gratuitamente las susistencias
de manutencion, camas, lo que se ejecuté por aquellos, que pu-
dieron hacerlo; y dando cuenta de todo lo ocurrido al Ylimo. Sor.
Obispo Don Diego de Roxas y Contreras lo aprovd, y dio comision,
y facultades sin limitacion al P.© Cun. Don Martin Verdejo para
la livre administracion de este Santuario. Assi pues como queda
dicho tuvo principio la residencia de los sacerdotes de la espresada
Parroquia de la Villa de las Penas de San Pedro»'".

Asi comenzé la etapa mas importante del Santuario del Cristo del
Sahtco. La organizacién y desarrollo de la misma podemos seguirla con
bastantes garantias ya que se conservan, ademas de los Libros de Misas,
tres libros de contabilidad sobre los ingresos y gastos efectuados desde su
inicio, en 1768, hasta 1888.

En los primeros tiempos, los dos sacerdotes de turno «... se mantuvie-
ron, y a los sirvientes precisos, a sus expensas interin no tuvo la casa

157 Informe de MaTias pe RUEDA. Apéndice documental. Documento X.
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SANTUARIO DEL CRISTO DEL SAHUCO. 1768-1887

FUENTES: A.P.P.S.P. libro | de Caudales de limosnas.
SAH. 19.(1767-1794).

A.H.N. Seccién clero. Libro It de Caudales de limosnas. Libro 192.
(1795-1836).

A.P.P.S.P. Libro de Cuentas. {1847-1888).
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DEVOTOS AL CRISTO DEL SAHUCO. 1768-1889

FUENTES: A.P.P.S.P. Libro de Misas |.
SAH. 16. {1767-1786). Libro de Misas .
SAH. 17. {1789-1798). Libro de Misas lli.
SAH. 18. (1799-1889).
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fondos para ello»'®. La capitalizacién debié ocurrir pronto porque pode-
mos observar en las cuentas un progresivo desarrollo de los caudales del
Santuario.

Para su estudio he elaborado la grafica I, en la que figuran el haber,
debe y saldo de casi todos los afios que van desde 1768 a 1887, y la grafica
11, en la que se senala el numero de misas ofrecisas por los devotos desde
1768 hasta 1889. Su interpretacién nos dara una visién de la situacién a
lo largo de tan dilatada época en la que se marcaran lo que creo que
podrian ser fases de la evolucién.

—1.2 fase. Progresion de la expansién

Discurre entre 1768 y 1786. A su vez, la podemos dividir en dos perio-
dos.

a) 1768-1775

Es una época de estabilizacién y organizacién. Son los primeros anos
de la administracién eclesidstica de Penas. Tras el gobierno franciscano,
la direccion del Santuario debié implantar las directrices del Cabildo
parroquial. Durante el peridodo los gastos son superiores a los ingresos y
los saldos que liquidan las cuentas anuales son negativos. A pesar de ello,
ya se acometen obras importantes porque desde 1769 aparecen pagos del
camarin y en 1770 se estan construyendo la sacristia y el antecamarin. Es
posible que la realizacién de estas obras estuviera planificada desde los
ultimos anos franciscanos. Aunque fuera asi, no resta un apice del interés
que sin duda tenia el clero pefiero de mejorar la ermita y el marco que
rodeaba a la venerada imagen.

b) 1776-1786

Es una época de ininterrumpido ascenso en la que los administradores
van acumulando dinero a base de la progresiva diferencia entre ingresos y
gastos. Hay dos inflexiones grandes en los saldos de 1779 y 1785 provoca-
das por los pagos de la obra de talla y por el dorado del camarin, respecti-
vamente, pero los ingresos se mantienen claramente al alza porque la

158 Ibidem.
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expansién del culto ya es grande y la afluencia de peregrinos masiva. Las
limosnas gratuitas y las misas (una parte del valor de las limosnas desti-
nadas a su celebracién pasaban a los fondos del santuario) dan cantidades
importantes y los saldos se reponen rapidamente comenzando de nuevo
un creciente ascenso. Se van comprando terrenos y al final del periodo la
renta de estas propiedades empieza a ser considerable.

—2.2 fase. Maximo esplendor
Va desde 1787 hasta 1810. La analizaremos en dos periodos.
a) 1787-1801

El desarrollo del final de la fase anterior posibilité la época més bri-
llante tanto en el aspecto religioso como en el econémico (ambos aspectos
estaban intimamente relacionados). Es el tiempo de mayor extensién del
culto, de su mayor prestigio votivo. Las tres partidas basicas del capitulo
econémico alcanzaron sus mas altas cotas. Matias de Rueda cifraba entre
1788 y 1792 las aportaciones gratuitas de los fieles en casi 11.000 reales
anuales'™. El clero, desbordado por el numero de misas que se encargaban,
mantenia sin objeciones considerables aportaciones como ayuda al man-
tenimiento y culto del Santuario. Las propiedades alcanzaban el punto
algido de toda su historia.

Ya vimos que cuando los franciscanos se encargaron del Santuario las
propiedades eran escasas. Desde comienzos del ultimo cuarto del siglo
XVIII, empiezan a figurar en los Libros de Cuentas, y cada vez mas fre-
cuentemente, compras de bancales, huertos y alguna casa. Se adquirian
por estas fechas en tal profusién que raro es el ano en el que no se
inscriben los gastos de dos o mas transacciones de este tipo. Esto se
corresponde con la frecuencia que en los protocolos de Pefias de San Pedro
de esos afios figuran las escrituras correspondientes'®. A finales de siglo

159 Ibidem.

160 A. H. P. Ab. Sec. Protocolos: Pefias de San Pedro. En los indices de los libros de
Protocolos aparecen diversas ventas en las que el comprador es la Ermita del Santisimo
Cristo del Sahuco. Ejemplos de ellas son: Caja 723. Ao 1784. Fols. 103 y 103 vt.. Caja 724.
Exp. 1.°. Ano 1786. Fols. 62 y 62 vt.?. 82,90, 91, 107 y 112. Caja 724. Exp. 2.%. Ano 1787. Fol.
76. Caja 724. Exp. 3.%. Ano 1788. Fol. 104. Caja 724. Exp. 4.°. Ao 1789. Fols. 56, 108 y 136.
Caja 724. Exp. 5.”. Ano 1790. Fol. 51. Caja 724. Exp. 6.>. Ano 1791. Fol. 34.
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las propiedades son numerosas y podemos conocerlas por el inventario
que se hizo en 1795'! Los totales de este documento informan que el
Santuario poseia dos casas de morada, doscientas once fanegas, nueve
celemines y dos cuartillos de tierra de distinta calidad y mil quinientas
ochenta y tres carrascas. Todo ello se valoraba en 47.313 reales.

El namero de propiedades sigui6 aumentando y las rentas producidas
participaron de forma porcentualmente creciente en el conjunto de los
Ingresos.

Este era el punto de vista del Administrador de Caudales en 1795,

«A consecuencia de la solicitud de los mayores aumentos de este
Santuario se han comprado las propiedades, que constan en la
relacion adjunta (...); en cuio particular es de notar, que siguiendo
los eclesiasticos con la cesion del sobrante de misas (la hecha
hasta aqui supera al coste de las propiedades compradas) podran
comprarsen otras muchas stn tocar a las limosnas gratuitas, que
produzcan mas de lo necesario para compensar a un Adminis-
trador su recio travajo, y dotar la celevracion de todas la horas en
esta Yglesia, como tan correspondiente al mayor culto de Dios:
siendo cierto, que residiendo en esta un Administrador zeloso, y
auxiliado del compariero podra mejorar, y hacer mas fructiferas
las posesiones, que goza, y que adquiriese en adelante el San-
tuario»'®?,

Este periodo es el de la terminacién del camarin y de la primera parte
de la construccion de la nave de la iglesia.

Lo primero se registra en la gran inflexién de 1793 y estd incluido en
las obras que se realizaron desde el 17 de marzo de 1792 hasta el 25 de
agosto (visperas de la Fiesta) de 1793. Los pagos ascienden a 43.063
reales y creo que tras ellos el convento, camarin, sacristia y antecamarin
quedaron terminados. Ese ano, ademads, tuvieron que abonarse 5.233
reales por quince mil medallas que se trajeron de Roma!'®*,

A pesar de esta fuerte inversién, el saldo se mantuvo considerable —algo
mas de 13.000 reales— y rapidamente, ante la cuantia de los ingresos,
comenzo a ascender y a acumularse vertiginosamente hasta alcanzar en

161 Apéndice documental. Documento VIII.

162 Ibidem. Doc. X.

163 Todos estos datos se encuentran en el A. P. P. S, P. Libro de Limosnas I (1767-
1795). SAH. 19.
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1800 el saldo mas importante de la historia del Santuario, 67.799 reales.
Esta capitalizacién debi6 servir para intentar cumplir el que creo segundo
proyecto, y el de mas envergadura, de los dirigentes de la ermita: construir
un templo amplio que tuviera en su cabecera el camarin recién terminado.

Aunque la ermita no debia mantener las dimensiones primitivas, sin
tener en cuenta las ampliaciones citadas, porque fue mejorada progresiva-
mente desde finales del siglo XVIII, no satisfacia los deseos de los respon-
sables del culto al Cristo del Sahtico ya que éstos eran los de construir una
nueva iglesia. En 1801, por primera vez en muchos afios, el debe superd al
haber (se pagaron 83.889 reales por la obra que hasta entonces se hizo) y
el saldo se hundié con nimeros rojos de casi seis mil reales de deudas. El
primer gran paso estaba dado pero los fondos lo acusaron extraordinaria-
mente.

La forma de atender el Santuario y la actuacién y organizacion del
Clero de Penas son objeto de una considerable extensién en el informe de
1795. Segun Matias de Rueda

«Continué esta residencia de dos sacerdotes por poco tiempo por
la ancianidad, e indisposicion de los mas de los sacerdotes, que
no podian resistir el rigor de la estacion del Ybierno en esta casa;
y como se minoré el numero de asistentes, y no podia abandonarse
esta causa tan obligatoria se redujo a la residencia de un solo
sacerdote, fuera de los meses de Agosto y Septiembre, y una, u
otra vez por ocurrencia precisa:y assi se ha seguido por veinte y
ocho anos, llevando cuenta, y razon muy escrupulosa de los cau-
dales gratuitos, y de misas, presentando simpre a los Sres. Obispos,
o sus Visitadores, que han tenido a bien aprovarlas, sin reparo
alguno. De lo hasta aqui dicho se infiere que este santuario no ha
tenido, ni ha puesto obligaciones algunas a sus Administradores,
ni tampoco, que les haia pagado, ni gratificado con consignado
alguno temporal. Con este desinteres han servido, y administra-
do los pocos sacerdotes a quienes su salud, y mas eficazmente su
buena voluntad se lo ha facilitado (...). Y no solamente se han
esmerado en procurar los aumentos de caudales, y obras de
Yglesia, y casa, si no es tambien han procurado la devocion, y
asistencia de los moradores de este heredamiento con su buen
exemplo e instrucciones celebrando todos los dias, visitando des-
pues de cada misa los Altares, rezando al toque de oraciones la
corona de Maria Santisima reiterando al fin la visita dicha de
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Altares, despues una estacion al Santisimo Sacramento, cantarle
a Maria Santisima (que se venera en uno de los Altares) su salve
dolorosa, concluiendo con un rato de leccion espiritual, y despues
de ella su meditacion»'%*.

b) 1802-1810

Es un periodo de recuperacion econémica. Los ingresos responden. La
acumulacién acrecienta el saldo. Los gastos se reducen y el debe se man-
tiene en términos discretos. El saldo ofrece como consecuencia de todo ello
una curva ascendente nitida y siempre progresiva. Esto y el firme deseo
de construir la iglesia dan lugar a la fase siguiente de construccién del
edificio y el pago consiguiente de las obras. En 1810 se pagan mas de
49.000 reales y la obra se tiene que parar antes de lo previsto (estaba
autorizado el gasto de hasta ocho mil reales). La deuda que se contrajo fue
grande, 24.187 reales. A partir de aqui, la situacién y la trayectoria del
Santuario cambiaron.

Las bases economicas

Como se ha podido entrever, el Santuario posefa unas bases econémi-
cas sobre las que cimentaba su sotenimiento y desarrollo. Estas tenfan
una s6lida estructuracién y respondian a una serie de capitulos que se
registraban cuidadosamente, llevando los administradores contabilidad
detallada de todo ello. En 1768, el primer depositario nombrado por el
Beneficiado Martin Verdejo fue Juan Gonzdlez Rodriguez pero al afo fue
sustituido por Antonio de Rueda que ejercié el cargo hasta 1770. Tras él
fue nombrado su hermano Matias de Rueda que desempené la funcién
hasta 1799, convirtiéndose, seguramente, en el personaje mas importante
de la época algida del Santuario. El siguiente administrador de las cuentas
fue el presbitero José Sanchez Lépez.

Ya desde 1768 aparecen configuradas en el Libro de Cuentas las par-
tidas fundamentales que formaban el conjunto de caudales. En anos su-
cesivos se fueron anadiendo otras que la expansién hacia necesarias pero
la estructura financiera estaba formada desde el principio.

Podria detallar las diferentes cantidades que figuran en todos los anos
desde el citado hasta 1836, los dos libros que conozco lo permitirian, pero

164 Apédice documental. Documento X.
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esto seria tan minucioso que resultaria enormemente farragoso. Por ello,
procederé a dar cuenta de los apartados esenciales sin referencia a un ario
concreto y sintetizando la informacién que toda la documentacién propor-
ciona matizando, no obstante, las cuestiones mds significativas de algu-
nos de ellos que corresponderan, generalmente, a los anos mds espléndi-
dos del Santuario.

Este esquema genérico nos permitira conocer, ademas de las caracte-
risticas econémicas, algunos pormenores del comportamiento religioso de
la época y de las costumbres votivas que se tenian.

Dividiré la exposicion en dos grandes apartados: ingresos y gastos,
desarrollando cada uno de ellos.

A) INGRESOS

El dinero que permitia la subsistencia y el desarrollo del Santuario
procedia de diferentes conceptos. Fundamentalmente eran tres:

a) Limosnas gratuitas que daban los devotos'®

Era una fuente muy importante de ingresos aunque su valor relativo
fue cambiando segun la época. Hasta la udltima década del siglo XVIII
representd, sin duda, el ingreso mas cuantioso. Recordemos que segiin el
informe de Matias de Rueda su valor llegaba entre 1788 y 1792 a unos
once mil reales'*®. Luego sigui6 siendo fundamental pero el producto de
las propiedades de la Ermita también fue crecido. Cuando a partir de
finales del primer cuarto del siglo XIX bajé extraordinariamente, al tiempo
que desaparecian otros ingresos, se precipité vertiginosamente la deca-
dencia econémica.

Las limosnas podemos agruparlas en diferentes apartados:

* a 1) Las que se ofrecian en el Santuario los dias 27 y 28 de agosto
En estos dias se concentraban la mayor parte de las limosnas gratui-
tas. La masa de peregrinos que acudia en esas fechas ofrecia limosnas y
misas. Era tanta la afluencia que algunos anos, como el de 1796, se

165 Se denominaban gratuitas porgue no tenfan una contrapartida litargica como
podian ser las misas, entierros, bodas, etc.
166 Apéndice documental. Documento X.
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necesitaron tres escribientes para asentar en los cuadernos tantos ofreci-
mientos!®7.
Estas limosnas podian ser:

a 1.1) En metalico

Estaban formadas fundamentalmente por las ofrecidas directamente
por los devotos, las mas cuantiosas, y por las entregadas por los feriantes
y mercaderes en agradecimiento de sus puestos y tiendas (no sé si ten-
drian cantidades minimas obligatorias que dar).

Las primeras formaban por si mismas un porcentaje importantes en el
conjunto de los ingresos anuales. Podemos comprobarlo en una pequeria
tabla ilustrativa.

Limosnas dias 27

Ano Total ingresos afno y 28 de agosto % del total

(reales) (reales)
1798 20.155 8.278 41
1801 26.994 6.569 24,3
1805 27.071 11.300 41,7
1809 18.088 5.689 31,4
FUENTE: A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).

Las segundas tuvieron interés hasta la Guerra de la Independencia.
En 1796 alcanzaron los 1.215 reales y 1.034 el ano siguiente. Por el
contrario, en 1808 ya sélo eran 490 reales y 390 en 1811 para empezar
casi a desaparecer en anos sucesivos'.

a 1.2.) En especies

Los devotos ofrecian habitualmente, ademés de dinero, diversos pro-
ductos de sus cosechas como limosna. Lo mas frecuente era entregar
azafran, trigo, cera, lienzo y diversos frutos que se iban almacenando para
el consumo de la casa y venta del excedente.

167 A. H. N. Seccion Clero. Libro 192 (1796-1836).
168 Ibidem. En este Libro y en los anos que se citan estdn todos los datos que indicamos
de aqui en adelante y hasta donde tratamos del contrato del limosnero.
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¢ a 2) Las que se ofrecian en el Santuario el resto del afio
También pueden dividirse:

a 2.1.) En metalico

Constituian una cantidad muy inferior a la que proporcionaban los
dias de la Fiesta. Se repartian desigualmente a lo largo del afno aunque
habia un mes, septiembre, en el que eran abundantes.

Por lo general tenian las mismas caracteristicas que las de los dias
grandes de la Feria. Eran pequenas cantidades que ofrecian personas de
pocos medios econémicos como eran la inmensa mayoria de los fieles,
aunque también aparecian, de vez en cuando, limosnas importantes como,
por ejemplo, la de 770 reales que ofrecié6 en 1799 José M.? Balboa por
mano de Antonio Ruiz El Romano, ambos de Hellin, o la que en 1805
entreg6 el Conde de Villaleal. Las ofrecian devotos que acudian a cumplir
alguna promesa, pedir por una necesidad o personas de paso entre las que
se encontraban segadores y vendimiadores.

Poco a poco estas limosnas fueron desapareciendo por la recesion del
Santuario y por la polarizacién hacia los dias 27 y 28 de agosto. Prueba de
ello es que en 1828 sélo alcanzaron 393 reales.

a 2.2.) En especies

Lo mismo que durante la Fiesta, los fieles entregaban como limosna
diversos productos de sus cosechas que, légicamente, eran los mismos
mencionados anteriormente. Tenia especial relevancia el azafran tostado
que podia suponer una cantidad importante como la que figura en las
cuentas de 1796 —correspondiente a todo el recogido el ano anterior—
consistente en veintitrés libras, nueve onzas y doce adarmes que se vendié
por un valor de 2.318 reales. También destacaba el trigo que se deposita-
ba en la Fiesta, a lo largo del afno o que traia el limosnero. En 1814 este
producto alcanzé las cincuenta y cuatro fanegas.

* a 3) Las que se recogian en las procesiones

Durante las procesiones de llevada de la imagen a Penas y de traida
del Sahuco habia personas encargadas de recoger las limosnas que en el
trayecto se daban. Representaban una cantidad muy pequena y conocemos
varias referencias sobre ello. En 1796 el hermano Juan de Rueda recogi6
34 reales y 22 maravedies en la entrada del Cristo a Penas y 11 reales
cuando se volvié al Santuario. En 1797 el global que se recogié en las
procesiones fue de 73 reales. Y en 1798 Pedro Molina y Gregorio Sanchez
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de Las Penas entregaron 11 reales y 8 maravedies que recogieron en la
procesion desde la Ermita hasta la Cruz cuando se llevaban a las Penas al
Cristo en rogativa por el agua.

* a4) Las que se depositaban anénimamente en el platillo del camarin

Cuando los devotos entraban en el camarin para besar la imagen, orar
y hacer las peticiones y ofrecimientos al Cristo dejaban limosnas en meta-
lico en un pequeno plato destinado al efecto. Las cantidades que se reco-
gian, como en el apartado anterior, eran reducidas. En 1796 fueron 214,5
reales y en 1797, 127. Cantidades similares en los anos siguientes.

* a 5) Las obtenidas por ventas de mortajas y habitos y por el ofreci-
miento como exvoto de estas prendas

Cuando una persona realizaba testamento era costumbre indicar, lo
ampliaremos mas adelante, cémo queria ser amortajado. A veces desea-
ban serlo con mortajas y habitos del Santuario (sabemos que existié una
cofradia del Cristo del Sahtco). Su venta se convirtié en otra fuente, de
escaso volumen, de ingresos. En los documentos se especifica que las
mortajas se confeccionaban en dos calidades: de indiana y de cdnamo.

Estas prendas se ofrecian como exvoto y se entregaba una limosna
cuando, después de encomendarse y habérselo ofrecido al Cristo, un enfer-
mo grave sanaba.

* a 6) Las recibidas por las estampas

Fue tradicional tener medallas y estampas grabadas del Cristo en el
Santuario y habitual que los devotos se llevaran una como recuerdo de su
visita. Las obtenian a cambio de una pequena cantidad de dinero y en
conjunto fue un montante de discreta importancia ya que por este concep-
to en 1796 se recaudaron 526 reales y 462 en 1797. Dada la enorme
cantidad de estampas que, como veremos, se encargaron, hay que pensar
que en los ofrecimientos de otras limosnas, ya expuestos anteriormente,
también debia entregarse una estampa.

Con el transcurso de los anos, las limosnas se fueron concentrando en
los dias de la Fiesta siendo en ellos cuando se recogia la casi totalidad de
los ingresos por este concepto.

En relacion con la percepcion de las limosnas es necesario mencionar a
un empleado de la casa denominado limosnero. Segun los documentos,
esta persona debia recorrer los pueblos y aldeas con devocién al Cristo
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recogiendo las limosnas, tanto en metalico como en especies, que los fieles
le entregaban y luego depositarlas en el Santuario. Portaba con é] una
pequefia urna con una reproduccién de pequerio tamano de la imagen ve-
nerada como recordatorio y simbolo de la del Santuario. Esto se desprende
de un asiento en las cuentas de 1818 en el que se escribié que habian sido
pagados 80 reales a Manuel Garcia, carpintero, por una urnita que se le
mandé hacer para el Cristo que lleva el limosnero por haberse roto la
antigua.

Aparece frecuentemente mencionado en los libros de cuentas. Sabemos
que por 1806 era Domingo de Cércoles quien realizaba la labor. No sabe-
mos cuando comenzaria a tener limosnero el Santuario; probablemente
debi6 aparecer poco después que el Clero de Penas se hiciese cargo de la
administracion y es posible que estuviese inspirado en la actividad men-
dicante que realizarian los franciscanos.

De 28 de agosto de 1776 conocemos el contrato que se acorddé con uno
de ellos, Gaspar Martinez, natural de Ayora, Reino de Valencia y Obispa-
do de Orihuela, soltero, de cuarenta y cinco anos, para «... mantenerlo por
hermano y que sirva de limosnero, y aga en los tiempos que lo dicho no
aga, quanto en la casa y fuera de ella ocurra y le mandasen, todos los dias
de su vida...»'%.

Era un contrato vitalicio por el que el limosnero tenia que realizar
practicamente cualquier tarea, ademéds de la peticion de limosnas, sin
disfrutar de jornal, aunque si mantenido. El Clero quedaba sujeto a tres
condiciones:

12 «..con el caudal del Ssmo. Christo, a de ser vestido, con decencia
(...), con ropa limpia, y remendado, con la mayor curiosidad, y se le
a de asistir en sus enfermedades, curandole de ellas, con asistencia,
de medico, cirujano, y de mas de que necesite, pagando la medici-
na, que se rezetase, teniendole fuera de obspitales».

28 «... sl muriese sirviendo este encargo a costa del caudal de dicho
Ssmo. Christo, a de ser cubierto con Abito de religioso, uno llano,
en la Parroquial del Pueblo donde su fallecimiento fuere, a que,
asistira la cruz de ella, senor cura con capa, y sachristan y se dira
por su Alma Misa cantada de Cuerpo presente, antes de su entierro
siendo hora y sino el siguiente con el oficio de difuntos correspon-
dientes pagandose de todo la limosna acostumbrada, y se diran por

169 Apéndice documental. Documento VII.
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dicha su Alma, diez misas rezadas, todas en la citada Parroquial
de su fallecimiento a la limosna cada una de los dos reales de
vellon y el derecho del tercio».

3.2 «..para pedir las limosnas de dicho Ssmo. Cristo donde es costum-
bre y se le mandare por quienes son y fueren sus capellanes, se le
cederan (?) las cavallerias que le acomodaren, y pidiese, de las que
la casa tuviere, y recogidas, a de hacer entrega pronta, y sin revaxa
alguna para que se sienten en los libros y de ella se aga distribu-
cion y que aya cumplimiento de todo. Caso de que intentare faltar o
irse sin motivo de la casa se le pueda apremiar por las Justizias de
la villa de Perias y a los otorgantes y demas capellanes que son y
fueren a cumplir todo lo dicho, y no despedirle, sin motivo, ni causa
Justa...».

b) Venta de los productos de las posesiones propias

El Santuario apenas poseyé tierras ni riquezas hasta pasados diez o
quince anos de la administracién del Clero de Pefias. Conforme fueron
aumentando los ingresos y acumuldndose riqueza los gestores de sus
bienes y rentas, especialmente Matias de Rueda, fueron comprando ban-
cales, tanto de secano como de regadio, y alguna casa hasta llegar a
poseer una considerable cantidad de tierras de labor. Adquirian pequenos
terrenos y huertos que se iban comprando a particulares y no se registran
compras de gran extensién. Tampoco aparecen apenas donaciones ni lega-
dos testamentarios.

Conforme aumentaban las posesiones, légicamente, aumentaban los
ingresos por sus productos que eran los corrientes en la economia agricola
del lugar en aquella época. Segun el informe de Matias de Rueda, las
propiedades producian un ano por otro 2.078 reales, cantidad tasada por
el labrador Juan Gonzdlez que era «practico y de una pericia no vul-
gar»1".

En las cuentas de 1800 se detallan las cantidades que supusieron la
venta de estos productos:

170 Apéndice documental. Documento X.
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Cera parda 1.340 reales
Ganado 2.835 reales
Lana 525 reales
Granos 5.397 reales
Lienzos 367 reales
Bellota 94 reales
Total 10.558 reales
FUENTE: A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).

Este debi6é ser un afio excepcional en las ventas aunque también se
debe tener en cuenta que el Santuario en el lustro transcurrido desde el
informe de Matias de Rueda hasta esta fecha debié adquirir buen namero
de nuevas pequenas propiedades.

Si atendemos que el citado ano el Santuario tuvo unos ingresos de poco
mas de 34.000 reales, podemos calibrar la importancia que por entonces
tenia el valor de estos productos en el conjunto de los ingresos, un 31%.
Ademas, hay que tener presente lo que se consumia en la casa tanto de los
productos mencionados como verduras, hortalizas y frutas, que también
se cosechaban.

Otra fuente de ingresos, sin ser propiamente un producto, relacionada
con las posesiones eran los arrendamientos de alguna casa y de diversos
bancales aunque su aporte era poco significativo.

¢) Sobrante de las limosnas de las misas ofrecidas

Por acuerdo del Cabildo de Perias en 1768, los sacerdotes dejaban
voluntariamente una parte de la limosna que los fieles daban por las
misas que mandaban celebrar. Este sobrante tenia como finalidad el
sostenimiento y culto de la Casa y Ermita del Cristo.

En ese primer ano se recaudaron por el concepto 4.677 reales (estdn
incluidos los 1.145 que dejaron los franciscanos). De ellos recibieron los
sacerdotes 3.481 reales y dejaron el sobrante, 1.196 reales, para el culto!'”'.

171 A.P.P.S. P. Sahuco. Libro de Misas 1 (1767-1786). SAH. 16.
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CUADRO IV
SINTESIS DE LOS DATOS DE LOS LIBROS DE MISAS DEL
SANTUARIO DEL CRISTO DE SAHUCO. 1777-1800

Cantidad para Cantidad para el
Ano Misas Limosnas los sacerdotes Santuario
(r.v.) (r.v.) (r.v.)
1777 1.615 5.883 4.462 1.420
1778 1.414 5.041 3.865 1.176
1779 1.248 5.134 3.535 1.599
1780 1.052 3.933 3.373 560
1781 1.235 4.754 3.460 1.234
1782 2.197 8.062 6.044 2.018
1783 1.354 4.969 3.692 1.276
1784 1.674 6.362 4.527 1.835
1785 1.886 7.263 5.246 2.016
1786 2.177 8.634 6.106 2.528
1787 3.019 12.259 9.548 2.711
1788 2.402 10.467 7.615 2.852
1789 2.659 11.925 9.485 2.440
1790 2.587 11.358 9.391 2.167
1791 2.483 11.368 8.941 2.427
1792 3.229 15.151 11.584 3.567
1793 2.490 11.570 8.980 2.590
1794 3.007 14.155 10.842 3.313
1795 3.753 16.799 13.572 3.227
1796 3.446 15.932 12.297 3.634
1797 2.403 11.095 8.632 2.462
1798 2.962 13.629 10.662 2.966
1799 2.766 13.288 9.949 3.339
1800 3.400 15.358 12.103 3.254
FUENTES:
A.P.P.S. P. SAHUCO:

— Libro I de Misas. SAH. 16 (1767-1786).

— Libro II de Misas. SAH. 17 (1787-1798).

— Libro III de Misas. SAH. 18 (1799-1889).

112

Biblioteca Digital de Albacete «Toméas Navarro Tomas»




Esta parte pasaba a los ingresos y asi se asentaba en los Libros de
Cuentas.

Este acuerdo'™ se mantuvo con diversas modificaciones, que ya vere-
mos, hasta 1823 en el que los sacerdotes decidieron quedarse la totalidad
de las limosnas. Posteriormente, en 1853, nuevamente una parte pasé al
Santuario para unos anos después volver a desaparecer.

Estas cantidades constituyeron otro importante pilar de la economia
del Santuario que empezo a decaer con el descenso de las misas registrado
a partir de los anos veinte del siglo XIX que se agudiz6 en la segunda
mitad de dicha centuria.

En el cuadro IV pone de manifiesto la contribucién de esta fuente a lo
largo del ultimo cuarto del siglo XVIIL.

Si relacionamos las cantidades medias aproximadas de los capitulos
econémicos bdsicos con la media aproximada del total del quinquenio
1788-1792, podemos obtener informacién sobre el porcentaje con que cada
uno de ellos participaba en el conjunto. Reflejaremos los datos en la tabla
del Cuadro V y de él extraeremos las conclusiones.

CUADRO V
CAPITULOS ECONOMICOS BASICOS DEL SANTUARIO DEL
CRISTO DEL SAHUCO. 1788-1792

Limosnas Sobrante de Valor de
Ano Cantidad global'* gratuitas misas productos
(r.v.) (r. v.)
|- S—
1788 14.500 — 2.852 —
1789 17.391 — 2.440 —
1790 24.265 — 2.167 —
1791 22.210 — 2.427 —
1792 18.817 — 3.567 —
Media 19.436 11.000' 2.690 2.070'7

FUENTES:
— A. P.P. S P. Libro de Misas II. SAH. 17 (1787-1798).
— Apéndice Doc. Doc. IX.

172 Apéndice documental. Documento VI.
173 Segun el informe de Matias pE Ruepa. Ver apéndice documental. Documento IX.
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A la vista de las cantidades podemos pensar que hasta la Guerra de la
Independencia las limosnas gratuitas constituian el grueso de los ingresos
representando los dos tercios del total. El segundo soporte econémico era
el sobrante de las limosnas de las misas encargadas que suponia la mitad
del otro tercio. El tercer pilar lo formaban las rentas de las propiedades
del Santuario con casi el total del montante restante.

Finalmente, hay otro capitulo de ingresos pero de poco valor. Se trata
de las subvenciones municipales que el Santuario recibia anualmente
como ayuda a los gastos del traslado del Cristo. Las noticias las tengo a
partir de 1800 y, por tanto, ignoro si esto seria asi con anterioridad,
probablemente si. En las cuentas del mencionado afno hay un asiento'” de
300 reales que dieron los Alcaldes de los caudales de propios de la villa
para que por cuenta de la casa se hiciese el gasto de llevar y traer el Ssmo.
Cristo a la Parroquia «quando es costumbre, 6 la necesidad lo exige». Se
siguié dando hasta 1820 en el que el Concejo decidié no contribuir por la
escasez de fondos de propios. No sé si después se volveria a dar una
cantidad por el mismo concepto.

B) GASTOS

Los gastos que se realizaban podemos dividirlos en ordinarios y ex-
traordinarios.

a) Ordinarios

En este capitulo se reflejaban todos aquellos gastos habituales, fijos y
que se repetian ano tras ano. En él entraban los gastos en alimentos,
vestidos y todo lo necesario para la vida cotidiana de sus moradores.

También estdn siempre anotados los sueldos y gratificaciones (por
ejemplo para la fiesta) que recibian sirvientes, sacristdn y monaguillos.
Las personas que vivian en el Santuario eran, en 1798, los dos sacerdotes
que les correspondia, dos hermanos y cinco sirvientes —tres hombres y
dos mujeres—. En 1816, seguin el Libro de Cuentas, eran los dos eclesias-
ticos, el mozo de mulas, el limosnero y las criadas (probablemente dos).
También aparece desde 1802, ario en el que se aprobd, una gratificacién al
administrador y otra al capellan ayudante, ambas de 550 reales.

Se registraban como gastos ordinarios aquellos ocasionados por la

174 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).
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compra de productos necesarios en el culto y/o en la iluminacién, tanto de
la ermita como de la casa. Estos eran el aceite, del que se gastaba una
buena cantidad, la cera y los ornamentos.

El Santuario pagaba una contribucién al Clero de Pefias para la cele-
bracién de maitines y laudes. La cantidad variaba seguin los anos y en
ocasiones, la cantidad se pagaba parte en metdlico y parte en especies.
Ejemplo de ello es la de 1798 en el que se pagaron 1.650 reales, 600 en
dinero y lo demdés en comestibles.

Abundantisimos son los asientos de gastos por reparaciones de toda
indole. Carpinteros, albaniles, vidrieros, herreros, etc., figuran todos los
afios con pequenas cantidades por arreglos en la casa y en el Santuario.
En algunos casos, como el de un herrero y el barbero, siempre se percibe
la misma cantidad, con lo que puede deducirse que debia de existir una
especie de emolumento fijo, la iguala, para que durante todo el ano ejer-
cieran labores de su oficio. Son frecuentes las anotaciones de cantidades
destinadas a la reparacién de los caminos que unian el Sahuco con las
poblaciones limitrofes. Por ello, siempre se refieren a los de Penas, Pozue-
lo y Fuente del Buitre y, excepcionalmente, a los que le unian con pequenas
aldeas cercanas.

Es significativo uno que se hizo en abril de 1788 en el que «se pagaron
a dos jornaleros de La Solana que travaxaron con Domingo El Sirviente de
la casa seis dias, mantenidos, del ultimo de Marzo hasta cinco de este
inclusive, en allanar los malos pasos del Camino, para carruage, y poder
conducir la Ymagen del SS.% Xpt.°. con menos dificultad desde las Penas
hasta el Pardalexo, a dos reales por dia a cada uno 24 reales»'™.

Seria prolijo detallarlos todos; solamente mencionaré una reparacion
que tiene cierta singularidad. Se trata de un pago de 60 reales al dorador
Sebastian Martin por componer en 1814 la puerta del sagrario que des-
compusieron los enemigos. Se trata, pues, de una reparacién consecuencia
de la guerra contra los franceses.

Relacionados con las fiestas religiosas, en su vertiente profana, se
inscribian fundamentalmente dos gastos. Por una parte estaban los pagos
a los carpinteros por el montaje y desmontaje de los puestos de los mer-
caderes y feriantes que se utilizaban durante las celebraciones del 27 y 28
de agosto y por traer, llevar y almacenar la madera necesaria para ello.
La cuantia de los trabajos varia: en 1798 se pagé el 24 de agosto a los
carpinteros por hacer los puestos de los feriantes 90 reales. Por otra, se

175 A.P.P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19.
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asentaban los gastos producidos por las propias celebraciones, especial-
mente en las fiestas de agosto. Todos los anos figuran mas o menos
detallados los diversos abonos que se hacian. Por ejemplo: en 17927 ge
pagaron 384 reales (cantidad que me parece corta por lo que quiza haya
gastos que estén encubiertos con otros conceptos), en 1875 se abono un
total de 2.463,5 reales'” y en 1877 fueron 2.104!™.

Por ultimo, incluyo como ordinarios los gastos ocasionados por los
innumerables encargos de estampas que se hicieron del Cristo. Raro es el
ano que no se anotaba uno, a veces dos, en concepto de diversos miles de
ellas y del transporte desde el lugar de impresién hasta el Sahuco.

b) Extraordinarios

Eran aquellos que se acometian como singulares, sin habitualidad y
ajenos a los producidos por lo cotidiano de la vida de la gente y las
posesiones existentes.

Se puede pormenorizar mas pero creo que es mas significativo dividirlos
en tres apartados fundamentales:

1. Realizacion de obras

Este es el que globaliza con enorme diferencia la mayor cantidad de
dinero. Dos son las obras que polarizaron los mayores gastos. Una de ellas
fue la construccién del camarin, sacristia y antecamarin que se realizaron
desde 1769 hasta 1785. La otra, la mas importante, fue la edificacién de la
nave de la iglesia que consumié los caudales del Santuario dese 1801
hasta 1821, creando problemas financieros importantes, y que no pudo ser
concluida.

Otras obras de cierto interés fueron las del porche y las portadas en
1773'° las de las dos balsas en la Fuente del Buitre que se hicieron en
1786 y costaron 2.053 reales’™, las que se realizaron en el mismo lugar en
180381 y otras obras apreciables como la construccién de corrales, cuadras
y pajar que se hicieron en 1794 y que importaron 3.488 reales y diversas

176 Ibidem.

177 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).

178 Ibidem.

179 A.P. P. S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19.
180 Ibidem.

181 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).
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existencias en especie de la casa'®*. Hay otra, indeterminada, en 1800 por
un valor de 5.429 reales'®,

2. Compra de casas y tierras

Conforme las arcas del Santuario fueron llendndose se procedié a una
compra bastante sistematica de propiedades, como ya se expuso anterior-
mente.

3. Adquisicion de bienes muebles

El amueblamiento y decoracién de las nuevas construcciones precisé la
adquisicién de mesas, lamparas, candelabros, cuadros, cortinajes, etc.,
que se compraban en Madrid, Murcia y Valencia. Las mas corrientes se
encargaban en Albacete.

No detallaré ahora los bienes, lo haré cuando trate de la iglesia y del
camarin. No obstante, si voy a mencionar las cuatro alfombras que para
los cuatro altares de la ermita se compraron en 1786 a Matias Escribano
Buendia de Liétor por 800 reales'®. Esta compra nos permite hacer alu-
sién al mejor taller de alfombras de la provincia y uno de los mds impor-
tantes de la peninsula en aquella época'®. Poco antes el mismo taller
habia vendido a la Parroquia de Penas una alfombra de 23 varas y tercia
en cuadro, a 33 reales la vara, y un tapete por 770 reales'®¢.

Tanto los ingresos como los gastos se detallaban en cuadernos, uno
para cada capitulo. Al principio del nuevo afio se totalizaban las cuentas
de cada uno y se inscribian las cantidades resultantes en el Libro. Todos
estos cuadernos se han perdido.

182 A.P.P.S.P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19.

183 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).

184 A. P. P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19.

185 Ver SANCIEZ FERRER, J.: Alfombras antiguas de la provincia de Albacete. Albacete,
1986. Pp. 98-100.

186 A. H. D. Ab. Penias de San Pedro. Cuentas de Fabrica (1761-1832). PEN. 61. Item.
787.
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—3.2 fase. Recesion

La encuadramos cronolégicamente entre 1811 y 1838.

Es el periodo critico y comienzo del descenso. L.os primeros anos son de
intenso esfuerzo econémico para hacer frente al proyecto de la iglesia del
que los responsables esperan salir adelante, aunque con muchas dificulta-
des. Posteriormente, la situacién se deterioré irremediablemente.

Las caracteristicas que posee la fase aconsejan estudiarla estableciendo
dos periodos:

a)De 1811 a 1826

El principio de la crisis es desde luego, el déficit que desde 1810
arrastraba la economia del Santuario. A pesar de ello y en plena Guerra
de la Independencia, en 1812 concretamente, el obispo D. José Jiménez
ordena hacer un esfuerzo pecuniario y dedicar todas las posibilidades a
concluir la iglesia. Esto agrava la situacién. La magnitud de la deuda
anterior y los nuevos gastos mantienen el saldo en las cotas negativas
mas profundas. En 1815, la obra de la iglesia asciende a 29.449 reales y el
débito con el administrador José Sanchez Sanchez (habia adelantado el
dinero de su patrimonio particular) era de 33.056 reales que por la cesién
de 2.500 para el culto del Cristo por parte del mismo, quedaron reducidos
a 30.556. Ante la situacion, el nuevo administrador, Francisco Tercero, y
el Cabildo de Penas decidieron abordar el impago. El 6 de octubre de 1816
se reunid el Clero de la villa y acordé que se vendieran algunas propiedades
de las que menos falta hiciesen con la finalidad de que su importe sirviese
para satisfacer una parte de la deuda pendiente con José Sanchez'. Se
vendié por valos de 4.766 reales de los que le dieron al acreedor 4.466 a
cuenta.

187 A. H. N. Seccion Clero. Libro 192 (1796-1836).

Las fincas vendidas fueron:

«Un cuarto de la casa que ha comprado Mateo de Corcoles vecino de esta aldea del
Sabuco. 1.046 reales.

Una aza que ha comprado Francisco Sanchez vecino de la Casica del Madrorio en el sitio
que llaman Cueva de la Moneda. 1.200 reales.

Una aza que ha comprado José Sdnchez vecino de la aldea del Colmenar en el sitio que
llaman de la Peiiuela. 600 reales.

Una aza que ha comprado José Felipe vecino de la aldea del Sabuco en el sitio que
llaman la Peria del Toril. 1.220 reales.

Una aza que ha comprado Tomas Felipe vecino de la aldea del Sabuco en el sitio que
llaman Marilonguilla. 700 reales».
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Por tanto, las posesiones comenzaron a ser vendidas para aminorar la
deuda pensando, seguramente, poder recuperarse y poder saldarla con los
recursos ordinarios. Pero no pudo ser asf; los ingresos no mejoraron y en
la iglesia se seguia gastando. En 1817, Cristobal Felipe Alfaro, beneficiado
de la Parroquial de Penas, y Francisco Tercero, presbitero y administra-
dor del Santuario, expusieron que el déficit ascendia a mas de 26.089
reales y que no era posible su total extincién en base a los caudales,
limosnas y otros ingresos «pues todo ha faltado por las calamidades del
tiempo» y que sélo podria pagarse vendiendo otras fincas menos utiles. Se
enajenaron otra serie de bancales y una casa, tras la autorizacién del
Obispo de Cartagena, con justiprecio marcado por los peritos Francisco
Roldédn, Juan Gonzdlez y Agustin Cifuentes'™ que montaba justo el im-
porte de la deuda. José Sanchez escrituraba las fincas y la casa a su
nombre el 15 de enero de 1818 ante el notario Pascual Garvi Gonzalez.

Sin duda, en el Obispado hacia tiempo que se sabian los apuros eco-
némicos que atravesaba el Santuario y ya habia sido cursada alguna
disposicién al respecto. Tras las ultimas ventas no se hizo esperar la
reprimenda. El 31 de agosto de 1818 el Secretario de Camara y Gobierno
apercibié que no se habia hecho caso del limite de 300 reales para gastos
extraordinarios y que se habian gastado en 1816, 2.662 reales con 22
maravedies en pavimentar la iglesia y reparar caminos sin obtener para
ello la licencia preceptiva. Ademas, advirtié que desde hacia unos anos
siempre salia alcanzado el Santuario y que por ello habia tenido que
desprenderse de algunas propiedades y que por consiguiente se indicaba
que se pusieran todos los medios posibles para equilibrar ingresos y gas-

188 Ibidem.

Las propiedades vendidas ahora fueron:

«Una aza en el sitio Charco del Pino de diez almudes trigales. 1.324 reales.

Una aza de 18 almudes en el sitio Carrascal de Morcillo. 2.040 reales.

Una aza de 20 alinudes en el sitio Robredillo. 2.001 reales.

Una aza de 12 alinudes en el sitio la Morrica. 1.899 recles.

Una aza de 11 almudes en el sitio El Robredo. 1.320 reales.

Una aza de 20 almudes en el sitio Fuente Serrano y Cerro de la Ventosa. 2.200 reales.
Una aza de 32 almudes en el sitio Las Pitillas. 2.600 reales.

Una aza de 11 almudes en el sitio Cerrajon y Charcones. 1.122 reales.

Una aza de 18 almudes en el sitio Prado Enbela. 1.500 reales.

Una aza de 13 almudes en el sitio Collado de Prado Enbela. 1.200 reales.

Una aza de 3 almudes en el sitio La Boguera. 1.200 reales.

Una aza de 9 almudes en el sitio Las Vinas. 883 reales, 9 maravedis, 2 /4 de mnaravedi.
Una aza de 5 celemines en el sitio de Los Huertos. 2.000 reales.

Una casa de morada en la aldea del Sabuco. 4.800 reales».
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tos, procurando que sobrase algo para el culto que era el fin del estableci-
miento',

Si no hubieran incidido otros factores, el producto de la venta habria
compensado el déficit y la situacién se hubiese equlibrado pronto pero los
tres pilares econémicos fundamentales comenzaron a resquebrajarse. El
de la rentabilidad de las tierras estaba directamente relacionado con la
venta de una buena parte de ellas. Légicamente el valor de lo recibido por
la produccion se resintio.

El de las limosnas gratuitas, el mas cuantioso, empezé a descender. Lo
podemos observar en la grafica III. Ya habia bajado en el transcurso de la
guerra napolednica pero se recuper6 bastante en los arios inmediatamente
posteriores a ella. A partir de 1817 el descenso se hace patente y manteni-
do y desde 1825 se convierte en vertiginoso.

El tercer factor, el sobrante de misas, también baja porque se encargan
muchisimas misas menos que en los anos del periodo anterior y, por tanto,
la parte que se deja al Santuario es pequena. Pero, ademas, hay modifica-
ciones importantes en esta donacién. Para entenderlo hay que volver
atras.

Tendré que comenzar, una vez mas, desde la época franciscana. Ya los
frailes celebraban un crecido namero de misas ofrecidas al Cristo por sus
devotos. El precio de las misas estaba regulado en cuatro tipos diferentes:
de 2 reales de velldn, de 2,5, de 3 y de 4. Las maés caras eran las cantadas.

Por lo general se pagaban en metdlico pero en los Libros aparece la
informacion de que también se hacia en especies, siendo las mas frecuentes
trigo, cebada, centeno, varas de lienzo y huevos'".

Con la administracién del Clero de Penas encontramos documentacién
que nos amplia esta cuestién.

Por el acta del Cabildo celebrado el 30 de abril de 18069 sabemos que
tras la disposicion del Obispo Diego de Rojas en 1767, la casa se hallaba
sin los socorros necesarios para el capellan y para los gastos del culto por
la escasez de limosnas gratuitas que daban los fieles. Los presbiteros de
aquella época acordaron verbalmente ceder voluntariamente parte de la
limosna de las misas que recibian, reservandose el derecho de cobrar
integra la cantidad cuando no hubiese necesidad de ello o cuando lo
tuviesen por conveniente.

189 Ibidem.
190 A. P. P. S. P. Libro de Misas 1 (1767-1786). SAH. 16.
191 Ibidem. Libro de Misas III (1799-1889). SAH. 18.
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Por la diligencia previa de las certificaciones de las misas que los
sacerdotes celebraban como capellanes asistentes al Santuario y de las
limosnas que por ellas recibian'¥? conocemos que el 15 de diciembre de
1768 se celebré una Junta que acordé por «undnime consentimientor que
las cuatrocientas misas que dejaron por celebrar los franciscanos se cobra-
ran a dos reales y las demds que entrasen, o que habian entrado, hasta
fines de diciembre del mencionado arno se cobrasen a:

* Tres reales las celebradas o que se celebrasen en la Ermita y Altar
del Santisimo Cristo.

* Dos reales y medio las que se dijeron o dijesen en el Altar Mayor de
la Parroquia de las Penas durante el tiempo que la imagen estuvie-
se en ella.

El documento sigue expresando que, una vez ajustada la cuenta, se
dedicase el sobrante (muchos devotos entregaban por cada misa mas
dinero que el minimo exigido) para mantener el culto en atencién a la
necesidad que entonces padecia sin que por ello se privasen ni despropiasen
del derecho de percibir la limosna entera que los fieles ofrecian por cada
misa pues usarian de él como, cudndo y segin mejor les pareciese.

La celebracién de las misas se las repartieron entre los sacerdotes de
Penas, el Pozuelo y otros del contorno, sabiendo qué cantidad le corres-
pondié a cada uno por las certificaciones y recibos que firmaban y que se
recogian en el Libro tras la relacién de los que encargaban las misas.
Cuando la relacién quedé en los cuadernos y al Libro sélo se pasaron los
totales, las certificaciones siguieron figurando.

Podemos, por tanto, conocer lo que anualmente correspondia a cada
eclesidstico pero dar cuenta de ello seria tan prolijo y creo que tan poco
significativo para nuestro propédsito que no las recogeré en el estudio.
Unicamente incluiré unas conclusiones que se desprenden del analisis de
las certificaciones del ano 1768.

Aparecen certificaciones de catorce sacerdotes y se puede apreciar que
el reparto era muy desigual, algunos oficiaban y, por ello, cobraban, una
mayor cantidad de misas —el caso de Juan Ruiz de la Pena es singular
por su numero—. Queda de manifiesto, igualmente, que las celebraciones
en el Santuario coinciden con la estancia en €l por turnos de cada uno de
ellos.

192 Apéndice documental. Documento VI.
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Esta situacion se mantuvo durante varios anos, siempre reservandose
el clero el derecho de quedarse el total cuando lo decidiese. Probablemente
en 1787, no tengo el dato exacto, se revisaron los precios y los minimos
establecidos sufrieron un incremento. Las misas que se dijeran en la
Parroquia el tiempo que estuviera en ella el Cristo valdrian 3 reales y 4
las que se celebrasen en la Ermita.

De esta forma se aumentaba la fuente de ingresos de los celebrantes y
éstos, con su labor y la donacién del sobrante, ayudaban al desarrollo y
esplendor del Santuario lo que, consecuentemente, aumentaba el numero
de devotos y con él el de misas y el de ingresos para el clero y el Santuario.

Pienso que la donacién de este dinero pudo ser una forma de compen-
sar los grandes beneficios que ellos recibian de la afluencia de gentes, al
margen, aspecto que no cuestiono, de la existencia o no de un sincero
entusiasmo, servicio y devocion por y para el Cristo.

El nimero de misas se elevo impresionantemente. En 1782 se llegé a
casi dos veces y media el de 1768 (ver grafica II) y en 1796 esta cantidad
se habia multiplicado por cuatro y aun se superé la cifra en 1804. Este
incremento hizo que los sacerdotes de Penas y Pozuelo no pudiesen cele-
brarlas ellos solos. De ahi que en las certificaciones de esa etapa de auge
figuren sacerdotes de otros sitios que llegaron a oficiar muchas de ellas.

Asi aparecen, citaremos sélo unos pocos, en 1789, Jerénimo de la
Ascension, religioso Descalzo en el Colegio de Liétor, y en 1790, Alejandro
Bustamante, predicador de la Orden de San Francisco de la Regular
Observancia y capelldn del Heredamiento de Nava de Abajo, y Francisco
de San Bartolomé, carmelita Descalzo capellan del Heredamiento de Santa
Ana. Con frecuencia participaban otros capellanes de las aldeas del térmi-
no como los de Campillo de las Doblas o Alcadozo.

La actividad pastoral debi¢ ser intensa en esas décadas finales del
siglo XVIII y principios del XIX. Continuamente se citan eclesidsticos
realizando diferentes funciones: predicadores en Cuaresma, como Francisco
Pascual Cerdan, religioso Descalzo, en 1790, o como Francisco Sebastidn
de los Dolores, carmelita Descalzo, en 1794; asistentes en diversos me-
nesteres, sobre todo en Cuaresma, como Carlos Patino, franciscano, que a
partir de 1790 acudié en diversos anos, o Rafael Izquierdo, franciscano del
convento de Hellin, en 1793, o Lorenzo Herrero y Antonio Munera, fran-
ciscanos Descalzos, durante el mismo ano. En 1795 asisti6 el predicador
general Bartolomé Vives, franciscano. A partir de 1796 acudié durante
varios anos el Capellan del Burrueco, franciscano de Alcaraz, Gil Moraga
para «reconciliar- a los capellanes del Santuario.
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GRAFICA Ill.  CUANTIA DE LAS LMOSNAS GRATUITAS QUE SE RECAUDARON EN EL SANTUARIO

DEL CRISTO DEL SAHUCO DURANTE LO.S DIAS 27 Y 28 DE AGOSTO. 1805-1887
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También firmaban certificaciones curas de sitios mas alejados como
Ignacio Laorden, Cura Beneficiado de Santa Maria de Villena, en 1804, o
Francisco Cerdan, religioso Descalzo y capelldn del Regimiento de Volun-
tarios de Murcia, en 1807.

En el dltimo ano citado dijo misas Diego Alberto de San Agustin,
sacerdote profesor de las Escuelas Pias, que habia llegado al Santuario
acompanando a unas sefioras a cuyos hijos estaba educando en su colegio
de Almodévar del Pinar a causa de su huida ante la invasién de los
franceses!®s.

Tal profusién de sacerdotes, especialmente frailes franciscanos, debi6
crear ciertas tensiones en la vida del Santuario que, probablemente, estaban
relacionadas con la situacién general que existia en todo el Estado respecto
a las retincencias sobre la religiosidad popular y sobre el clero que fo-
mentaba las devociones supersticiosas. Los ilustrados y parte de la je-
rarquia eclesidstica tomaron posturas radicales ante esta situacion de la
que consideraban especialmente culpables a los clérigos regulares'®™.
Junto al intento de reduccién que mencionamos anteriormente, algunos
obispos trataban de controlar la religiosidad evitando las intromisiones de
clérigos y frailes en los santuarios y en las manifestaciones religiosas
relacionadas con ellos ya que, segun estos prelados, los predicadores se
dirigian, méas que a fomentar la piedad, a producir la admiracién ante los
milagros de los santos'¥. Asi, el obispo de Cartagena, Victoriano Lépez
Gonzalo, en un informe fechado en Chinchilla el 23 de septiembre de 1794
indicaba que al ser crecido el niumero de sacerdotes, asi seculares como
regulares, que concurrian al Santuario y seguirse graves inconvenientes
admitiéndoles indistintamente y sin el debido conocimiento a los Sagrados
Ministerios del Altar, Confesonario y Pulpito, y aunque de ninguno en
particular se pensaba mal, mandé al Capellan Administrador, que residia
en el Santuario, que bajo ningun pretexto, causa o motivo permitiese que
los sacerdotes que alli acudiesen, tanto seculares como regulares, admi-
nistrasen la Penintencia ni predicasen sin la licencia suya o la de sus
predecesores que no estuviese revocada y, expresamente, que a los regula-

193 Ver més referencias en SanciiEz Mauranot: «El Santuario...». —Op. Cit.

194 Ver:

Mestre Sancis, A «Religion...». —Op. Cit.

LEcipo, Teéfanes: «Politica religiosa de la Ilustracion» en Historia 16 n.¥ 151, nov. 1988.
Pp. 68-76.

195 Martt GiiaserT: Cit., por MEsTRE SancHIs, Al en «Religion...».
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res que no les permitiese pernoctar ni aun decir misa si no manifestaban
las licencias de sus prelados!®.

En 1802 se lleva a efecto una decisién, ya sugerida en el informe de
1795, que redundaré en un descenso de los ingresos anuales del Santua-
rio. Se acuerda una remuneracién de 550 reales anuales para el Admi-
nistrador de Caudales y otro tanto para el Capellan Ayudante!®”. Con ello
se mermaba en 1.100 reales la caja del Cristo.

A partir de aqui, todas las decisiones que se van tomando inciden
directamente en la disminucién del sobrante de misas.

En el Cabildo de 1806 los presbiteros determinaron que las limosnas
que daban los fieles eran suficientes para el mantenimiento y adelanto de
la Casa y que no tenian necesidad de dejar poco o nada de las limosnas de
las misas ya que, por el contrario, ellos tenian precisién de la integra
limosna para su manutencion por «las estrechas circunstancias de los
tiempos», siendo esto, ademas, derecho legitimo que ellos tenian. Por ello,
decidieron que desde el dia siguiente, primero de mayo, en adelante co-
brarian todas las misas a 4 reales, fuese rezada o cantada, en el Santuario
o en la Parroquia, cediendo por ahora voluntaria y libremente para el
culto del Cristo el superavit de lo que se recibiese mas de esa cantidad!®.

Podemos precisar mas la situacién analizando un cuadro, el VI, en el
que vemos recogidos todos estos datos desde 1802 a 1812, ano en el que el
numero de sacerdotes quedé reducido a siete.

Vemos que lo percibido por el sobrante de misas disminuyé rapidamen-
te y que cuando las limosnas bajaron, desde 1808, lo que restaba de lo que
recibian los sacerdotes no permitia siquiera pagar al administrador y su
ayudante. Cuando no habia dinero suficiente, éstos tomaban lo que que-
daba con la posibilidad, cada vez méas remota, de cobrar lo que faltara
cuando existiese saldo para ello. A veces, como en 1810, preferian dejar
para el Santuario la cantidad que se les adeudaba. Tenia, pues, que subir
mucho el montante de las limosnas para que quedara un sobrante de
cierta consideracion para la Ermita. Pero, como hemos visto, la tendencia
del encargo de misas era descendente.

Puede considerarse logico, hasta cierto punto, este descenso. Habia
comenzado en 1808 y la época, con el inicio de la Guerra de la Indepen-
dencia, no era propicia para mantener la normalidad. La alteracién de la

196 A. P. P. S. P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19.
197 Ibidem. Libro de Misas III (1799-1889). SAH. 18.
198 Ibidem.
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CUADRO VI
DISTRIBUCION DE LAS LIMOSNAS DE LAS MISAS DEDICADAS
AL CRISTO DEL SAHUCO. 1802-1812

Reciben Remuneracién Sobrante

Ano Total sacerdotes Adminis. y Ayudante para Sant.?

(reales) (reales) (reales) (reales)
1802 12.812 9.883 1.100 1.829
1803 11.209 8.5689 1.100 1.520
1804 17.695 13.814 1.100 2.781
1805 16.141 13.957 1.100 1.084
1806 14.775 12.788 1.100 887
1807 11.488 10.220 1.100 168
1808 7.543 6.636 907 0
1809 9.925 8.900 1.025 0 |
1810 5.100 4.520 580 0
1811 5.830 5.312 518 0
1812 4.579 3.852 727 0
FUENTE: A. P. P. S. P. Sahuco. SAH. 18. Libro III de Misas
(1799-1889).

vida en todos los 6rdenes que conlleva una contienda bélica hacian expli-
cable y justificable la crisis. Podia pensarse que tras la expulsion de los
franceses y la incorporacién al trono de Fernando VII, la situacién volve-
ria a ser como la anterior. No fue asi, aunque transcurrieron tres o cuatro
anos que mostraron cierta recuperacion.

En el Cabildo celebrado el 25 de febrero de 1823 se traté del sobrante
de misas de 1822. Los clérigos acordaron, usando del derecho que desde
siempre se reservaron, quedarse con la totalidad de la limosna establecida
por misa y también con el exceso que hubiese sobre ese minimo, cualquiera
que fuese, que debia distribuirse proporcionalmente entre los sacerdotes
que las celebrasen'®,

En ese mismo afio, 1823, las misas descendieron a un nivel tan bajo,
163, que el Clero apenas percibié emolumentos. Hay que pensar que en el

199 A. H. D. Ab. Parroquia de Pefas de San Pedro. PEN. 67. Item. 793. Papeles
referentes a las propiedades de la Parroquia (Desamortizacion). Siglo XIX.
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GRAFICA IV.  CANTIDAD DE MISAS ENCARGADAS EN LA FIESTA
DE AGOSTO CON RESPECTO AL TOTAL ANUAL. 1799-1824
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Santuario se ponia de manifiesto un descenso estructural y que la situa-
ci6on que hemos reflejado no se debia a la coyuntura provocada por la
guerra. El nimero de misas se mantuvo bajo constantemente (véase la
grafica II), lo mismo ocurrié con las limosnas gratuitas (véase la grafica I11),
y de ello —si mantenemos que estos datos son indicadores de la «tempe-
ratura espiritual»— se puede deducir que se registré un descenso de la
devocion al Cristo y de la asistencia de peregrinos, que se hace evidente
en los dias de la Fiesta.

Desde finales del siglo XVIII se observa una progresiva concentracién
de los encargos de misas y de la donacién de limosnas gratuitas en los dias
27 y 28 de agosto. Esta fue haciéndose cada vez mas intensa hasta llegar,
practicamente, a la concentracion total en esas fechas (véase la grafica IV).
Por tanto, y aunque la carestia de los tiempos no permitiese a los fieles
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disponer de dinero para limosnas, parece desprenderse de todo lo expues-
to que la crisis econdémica estaba producida por una crisis de fe y de
devocion hacia el Cristo que se puso de manifiesto con la Guerra de la
Independencia pero que era mas profunda.

En el Libro aparecen muy pocas certificaciones, las cuentas son menos
detalladas, los tres pilares econémicos (limosnas gratuitas, cuantia de la
produccion propia y sobrante de misas) experimentan un franco descenso.
Debido a ello, la Ermita —que por entonces se calificaba como Iglesia
Adyudtriz de la Parroquia— no se pudo concluir y la idea de un hermoso
templo quedé en ilusién y asi ha llegado a nuestros dias.

b) Desde 1827 a 1838

La crisis se resuelve en una contraccién general de la situacién del
Santuario.

Lo iniciamos en 1827 porque por entonces comienza una situacion de
equilibrio en el balance econémico. Hacia ese ano y hasta 1836 (de este
ano son los ultimos datos de ingresos y gastos seriados que he encontrado)
el haber supera al debe y los saldos son siempre positivos. Se estabilizo el
numero de misas (ver grafica II) y aunque este factor no influird econémi-
camente porque no se deja sobrante para el culto, puede indicar regulari-
dad en la practica religiosa de los fieles, y también ocurre asi con las
limosnas gratuitas. Ahora bien, aunque la nivelacién se produjo, las can-
tidades manejadas eran muy bajas. El descenso sufrido fue enorme y el
Santuario salié de la crisis mermado y con muy poca capacidad de reaccion.
Aunque nunca fue destacadamente rico, tras el periodo ultimamente
analizado se convirtié en un santuario pobre, restringido en el nimero de
devotos y en la superficie de la zona de influencia, y dependiendo, ahora
mads que nunca, de su entorno préximo, habitado por gentes humildes que
apenas podian contribuir econémicamente pero que, seguramente, man-
tuvieron un nivel de devocién y afluencia importante.

En 1828 las limosnas alcanzaron sélo a 1.610 reales, de los cuales se
ofrecieron 1.217 durante los dias 27 y 28 de agosto®®.

De 1834 tengo referencia oral de un episodio que no he podido aclarar.
Por entonces, segin los mayores del Sahuco®!, la iglesia, el convento, to-

200 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836).

201 En general, todos los citados en la nota 77 tenian referencia de este episodio pero
quien me lo relaté con més detalle fue ELviRo GONZALEZ REFORMA, maestro nacional jubilado,
en conversacién mantenida en abril de 1990.
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das las tierras y la Casa del Corral estaban bajo el gobierno de una
comunidad franciscana (;). Como es conocido, ese ano se declar6 una
terrible epidemia de célera que la documentacion del Santuario refleja.
No figuran encargos de misas ni se contabilizan limosnas gratuitas los
dias de la Fiesta porque no se celebré la feria a causa de la enfermedad?®®.

En Madrid se culpé a los eclesidsticos por causa de un bulo que les
atribuy6 el envenenamiento de las aguas del Tajo y a este hecho el inicio
de la infeccion. Por este motivo se sucedieron en la capital matanzas de
frailes que se extendieron por la geografia nacional?®®. Al Sahuco llegaron
también y alli fueron asesinados a tiros los ocho frailes de la comunidad,
siete en el mismo convento y el octavo, que intenté escapar, en la Cruz
Gorda.

En la documentacién manejada no hay ninguna alusién al respecto.
Aparece como administrador de caudales de ese afio Pedro Gonzdlez, lo
era desde 1831, que en la contabilidad no hace mencion de la presencia de
clérigo regular alguno, con lo que la matanza queda en entredicho o
pertenece a otro contexto. Si menciona, como se ha indicado, la epidemia
anotando en el Libro que «no se hace cargo de mortajas ni lienzo ni li-
mosnas del 27 y 28 porque no hubo feria por causa del célera morbo y no
haberse trasladado el Cristo a su santuario». Los de Penias de San Pedro
mantuvieron la imagen en su iglesia con la intencion de verse especialmente
protegidos por ella.

La grafica III pone claramente de manifiesto en qué cuantia se movian
las limosnas ofrecidas los dias 27 y 28 de agosto que, como ya hemos
mencionado, concentraban la casi totalidad de las anuales.

La situacién se deterioraba por momentos. En 1835 y 1836, el Admi-
nistrador no se hace cargo de las misas del 27 y 28 por no haber suficiente
para el pago de las misas que entraron en trigo y otros efectos. En el
ultimo ano mencionado se igualan, de forma sospechosamente artificial, el
haber, 6.128 reales, y el debe, cuadrando el saldo a cero. Da la impresién
de una rendicién de cuentas, de un balance final. Y as{ es realmente.

En 1836, Mendizdbal acomete la desamortizacién y con ella el Santua-

202 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 (1796-1836) y A. P. P. S. P. Libro de Misas III
(1799-1889). SAH. 18.

203 Véanse:

Burcos, Javier de: en Anales del reinado de D.* Isabel 1I. 1. Madrid, 1850. Pp. 272-279.

FERNANDEZ DE 10S R10S, A.: Estudio historico de las luchas politicas en la Esparna del siglo
XIX. 1. Madrid, 1879. Pp. 205 y 206.

PiravLa, Ant.. Historia de la Guerra Civil y de los partidos liberal y carlista. 1. Madrid,
1889. Pp. 394-399.
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rio recibié el golpe definitivo. Poco después, el Libro de Cuentas fue
intervenido por el Gobierno para llevar a cabo las disposiciones desamor-
tizadoras. La dltima anotacién documental es:

«En cuatro de julio de 1838 se me hizo entrega de este libro y
Administracion por orden de las Juntas Diocesanas de estas
provincias y el tiempo que media desde la fecha de las ultimas
cuentas que anteceden hasta el dia referido estuvo a cargo de D.
Tomas Martinez, Gobernador de este Castillo segiin érdenes su-
periores. Romero».

El Libro de Misas III también fue entregado en cumplimiento de las
érdenes gubernativas en 1847 y no devuelto hasta 1855.

Los bienes desamortizados no debieron ser numerosos pero estaban
constituidos por las propiedades mas rentables del Santuario. Aquellas
que no habian querido venderse para pagar las deudas.

Debian ser parte de las incluidas en el Inventario de los libros de
Cuentas y Escrituras de los bienes que poseian la Parroquia de Pefnas y el
Santuario que se hizo el 5 de febrero de 1842 en Penas de San Pedro
(Apéndice documental. Doc. XI). Este documento se le extendié al parroco
Manuel Romero como resguardo de su entrega a Pascual Gonzalez, co-
misionado de amortizacién de la provincia.

No he encontrado méds datos documentales y sélo tengo la informacién
de personas de edad, naturales del Sahuco, que tienen algunas referencias
de los hechos por sus mayores. El testimonio mas significativo®* consiste
en la manifestacién de que las tierras que tenia la Ermita fueron vendidas
por la ley de Mendizéabal y adquiridas al Estado por un fraile exclaustrado
de Jumilla, Antonio Cutillas, que fue de cura al Sahuco. Luego, por manda
testamentaria, pasaron a Marcos Gonzéalez Oliver (abuelo de mi interlo-
cutor) quien cedié algunas a una hermana suya (concretamente las tierras
de la Casa del Corral). Posteriormente, todo el legado se fue vendiendo y
dispersandose en muchas manos.

Hasta hace pocos anos estaba generalmente aceptado que los reforma-
dores ilustrados no pudieron romper la resistencia ancestral ni supieron
llegar a la mayoria de los espanoles, mas dados a seguir la inercia de la
religiosidad popular tradicional. Si esto fuese asi, podriamos decir que el

204 Me informé sobre ello el citado ELvirRO GONzALEZ REFORMA en conversacion mante-
nida en lebrero de 1989.
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Santuario del Sahuco sufrié el declive por unas causas internas que no
conocemos. Sin embargo, esta situacién intrinseca no tiene referencia
alguna en la documentacién y, por tanto, es dificil de entender si no se
incluye en un contexto mads amplio y profundo. Pensar que unos gastos
ocasionales desproporcionados, el desarrollo de la guerra contra los fran-
ceses y un hipotético empobrecimiento transitorio de los fieles, con ser
importantes, fueron las causas dltimas que hicieron tambalearse el San-
tuario, no explica totalmente la cuestiéon. Desaparecidas las causas se
debié recuperar el nivel, al menos aproximadamente. Pero no ocurrié asiy
la Ermita, aunque siguié teniendo importancia, no alcanzé las cotas ante-
riores. Vimos que el auge religioso llevé aparejado el econémico; parece
légica, pues, la reflexién de que el descenso del primero provocaria el
segundo. Por tanto, algo debié cambiar en el seno de la anterior masa
devota al Cristo y creo que ese algo es el reflejo de lo que sucedié en una
parte de la sociedad esparniola.

Los documentos de Penas y del Sahico no aluden a transformaciones
ni contienen referencias de las que podamos deducirlo. Solamente alguna
indicacion sobre la existencia de malos tiempos. No se encuentran testi-
monios que nos ayuden a interpretar el decrecimiento del Santuario.
Tampoco en la bibliografia he encontrado noticias claras sobre una situacién
de la religiosidad popular general de la época que propiciara esta condi-
cion®™. No obstante, enunciaremos dos hipétesis de trabajo que podrian
culminar con la explicacién del fenémeno. Estas lineas de investigacion,
especialmente la segunda, no podrdn ser verificadas, desechadas o modi-
ficadas hasta que no se realicen estudios monograficos sobre la evolucién
del Santuario de la Virgen de Cortes y del resto de los santuarios, meno-
res y generalmente marianos, enclavados en el area primitiva de devocion
del Sahtco.

La primera de ellas es considerar que el decaimiento, aunque se observa
que tuvo lugar tras los fenémenos coyunturales indicados antes, se man-
tuvo en funcién de las caracteristicas religiosas generales de la época
fernandina a la que cronolégicamente pertenece, salvo en los tultimos
anos, y que, a su vez, esta condicionada por las de la segunda mitad del
siglo XVIII. Tlustracién, liberalismo y crisis espiritual propiciaron otra

205 Ver:

Cuexca Toriro, J. M.: «La Iglesia y la religiosidad» en Historia General de Espana y
América. Tomo X1I. Madrid, 1981. Pp. 143-162.

VV. AA. Los apartados correspondientes al siglo XIX en Historia de la Iglesia en Espana.
Tomo V. Dirigida por Garcia VinLostana, R. Madrid, 1979.
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valoracién de la religiosidad popular y proporcionaron el marco profundo
de la crisis, primero, y de la contraccién, después, del Santuario del Cristo
del Sahuco.

Las manifestaciones religiosas de la Edad Media siguieron en pleno
vigor hasta que los criterios de la [lustracion y del Liberalismo reavivaron
el sentido critico de los fieles, introduciendo el germen de la seculariza-
cién*®. Es bien sabido® que en la época de Carlos III la religiosidad del
pueblo se basaba de forma aplastante en las manifestaciones exteriores y
que el programa de los ilustrados esparioles sobre la religiosidad se dis-
tinguia sobre todo por el proyecto de cambio de la mentalidad vieja,
secular, por otra nueva que se reflejaba en un conjunto de actitudes, a
veces contradictorias, que coincidian en el objetivo basico: el rechazo radi-
cal de las formas populares de religion®®. No procede aqui acumular casos
de tantos comportamientos religiosos populares que exasperaron a los
ilustrados por ridiculizar lo que, para ellos, debia ser tratado con dignidad
extremada®?®, La critica, premisa del discurso religioso de la Ilustracion,
se desencadend contra los falsos cronicones que alimentaban la supersti-
ci6on y contra las estructuras eclesidsticas y corporativas (cofradias e
instituciones de caridad) que la mantuvieron y aprovecharon®?. Entre
éstas se criticé de forma especial a los frailes. En pocas ocasiones como en
la Espana de Carlos III se registré tanta inquietud laica por problemas
religiosos ni tantos seglares comprometidos: Mayans, Campomanes, Jo-
vellanos, Capmany, Piquer, Forner...

La actitud de la jerarquia eclesidstica fue compleja ya que no todos los
prelados actuaron igual frente a la supersticion que acompainaba a la
religiosidad popular. Los obispos, en general, fueron cada vez mas radica-
les en su condena, siendo un ejemplo la actuacién del arzobispo de Valen-
cia, Fabidn y Fuero, que prohibié colocar exvotos en las iglesias en 177521,

206 GonzaLkz Novaiiy, José Luis: «Religiosidad y reforma del pueblo cristiano» en
Historia de la Iglesia en Espafa. Tomo III. 1. (siglos XV y XVI) dirigida por Garcia Vi-
LLOSLADA, R. Madrid, 1980. Pp. 351-384.

207 Ver MrsTrE SaNciis, Ant.™:

«Religion...». - Op. Cit.
Despotismo e Ilustracién en Espana. Barcelona, 1976.
208 Ecino, Tedfanes: «Politica...». —Op. Cit. P. 71.

209 Véanse las obras de MesTRE Sanciiis y la de Sarraini, J. La Espana lHustrada de la
segunda mitad del siglo XVIII. Madrid, 1979.

210 Ecwo, Teéfanes: «Politica...».—Op. Cit. P. 72.

Sobre las cofradias ver MantecoNy MoveLLay, Tomds A. «Control de las cofradias religio-
sas» en Historia 16, n.* 168. Madrid, 1990 Pp. 33-43.

211 MuesTre Saxchis: «Religion...». —Op. Cit. P. 602.
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No obstante, el problema es que ain no sabemos con precisién si en la
sociedad espanola calé un proceso de secularizacién. La documentacion
estudiada no manifiesta expresamente nada al respecto pero el andlisis
de la evolucién del Santuario del Sahico si que indica algo en esa direccion,
y de ahi la formulacién de esta hipétesis.

Ciertamente, el brillo maximo del Santuario es paralelo a los mayores
esfuerzos ilustrados para extender su oferta religiosa pero es que, proba-
blemente, los resultados se manifestaron afios después, cuando la ideolo-
gia del primer liberalismo, con su pujante fuerza, tomé éste como uno de
los objetivos religiosos. Por ello, se pudieron apreciar en el reinado de
Fernando VII y, sobre todo, en los anos inmediatos a su muerte.

Mantecén Movellan en su trabajo sobre el intervencionismo de los
gobiernos ilustrados sobre las cofradias religiosas expone que la critica,
los esfuerzos de ilustrados y prelados, las condenas oficiales y seculariza-
dores y los nuevos ordenamientos juridicos, fueron penetrando a lo largo
de la segunda mitad del siglo XVIII pasando, cada vez mas, de lo formal a
lo real en la sociedad. Todo esto, ayudado por una experiencia social
interna mas profunda, hizo que en las tres primeras décadas del siglo XIX
se observaran claros sintomas de cambio?'.

Cuenca Toribio manifiesta que aunque los escasos estudios emprendi-
dos en Espania tomando las disposiciones y f6rmulas testamentarias como
indice de religiosidad del pueblo apuntan a que en este primer tercio de
siglo la secularizacién no hizo en este campo ningun avance ostensible, al
mostrar el mantenimiento de formulas y el espiritu tradicional, se percibe
ya en ellas un leve pero irrefrenable deslizamiento hacia tendencias se-
cularizadoras®®. Y hay que tener en cuenta que estas disposiciones al
término de la vida son uno de los indices que mas se resisten a la modi-
ficacién porque hasta el fiel de mas tibia vida religiosa al enfrentarse con
la muerte y su destino posterior incluian determinaciones con las que
propiciar la salvacion.

A partir de 1835, con el Conde de Toreno, comenzé la serie de gobier-
nos abiertamente revolucionarios y anticlericales. Luego, Mendizébal e
Istiriz mantuvieron la tendencia. El que presidié el radical Calatrava
intensificé la legislacién anticlerical para impedir el progreso de los car-
listas, cada vez mas apoyados por el clero. Los gobiernos posteriores de la
regencia cristina, hasta 1840, siguieron la misma linea, mas hien atenuada.

212 MaxtEcoN Moverrax: «Control...». —Op. Cit. P. 42.
213 Cukxnca Tonrio, J. M.: «La Iglesia...».—Op. Cit. P, 158.
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Ocupadas las temporalidades y abolidos los medios econémicos de sub-
sistencia, el clero quedé en una situacién tan apurada que las exiguas
rentas autorizadas por el gobierno no bastaron para cubrir las necesida-
des més elementales. Se sucede la pérdida del prestigio en el clero que
debilité, en parte, el soporte de las masas populares y los fieles fueron
testigos silenciosos e indiferentes del desarme econémico-temporal de la
Iglesia.

W. Christian escribe que el fervor religioso «empez6 a disminuir a
finales del siglo XVIII. Parece ser que el ocaso de la piedad popular
formaba parte de una tendencia europea generalizada y que afecté a las
clases altas antes que a la poblacién comun. Pero a comienzos del siglo
XIX esto parece que tenia ya una influencia muy fuerte en la mayoria de
los santuarios del campo. Los méds grandes fueron cercenados por los
Borbones al disminuirles sus privilegios, muchos fueron despojados por
los franceses y parte de sus medios de sustento —los campos vinculados—
les fueron quitados en la década de 1830-40 (...). Pocos santuarios quedaron
sin tocar en aquel periodo. La mayoria no consiguié recobrar el fervor
popular hasta la segunda mitad de dicho siglo»**. Prueba de ello y sinto-
ma de los tiempos es que hacia 1868, el Consejo Municipal de Sevilla, una
ciudad notoria antes del siglo XIX por su devocién y multiples votos a los
diferentes santos e imdgenes, mostré muy poco interés en mantener las
ceremonias devocionales de antano®®.

La segunda hipétesis podria ser complementaria de la anterior y trata
de reforzar la explicacion del descenso del Santuario del Sahuco. Consiste
en la consideracién de un fraccionamiento de la preponderancia del culto
al Cristo en su superposicién espacial a otros méds locales. La relacién
pudo ir modificandose al compds del auge de devociones més locales a lo
largo y ancho del territorio de influencia en el que fue disminuyendo
progresivamente su namero de fieles y diluyéndose su mediacién al ser
sustituida por la de diversas imédgenes con un radio de expansién inferior
pero con un mayor grado de identidad®®.

214 CurisTiaM, W. A.: «De los santos...». —Op. Cit. P. 77.

215 GuicHOT Y Parony, J.: Historia del Excmo. Ayuntamiento de [a M. N. M. L. M. H. e
Invicta Ciudad de Sevilla. IV. P. 408. (Sevilla, 1903). Cit., por Curistiam, W, A. «De los san-
tos...». —Op. Cit. P. 77.

216 Sobre el grado de identidad de los santuarios véase CHrisTiAM, W. A. en Religiosi-
dad...—Op. Cit. Cap. I.
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—4.2 fase. Consolidacion de la contraccion

La emplazamos cronoldgicamente desde la Desamortizacién hasta
1900?47, La analizaremos en dos periodos:

a) Desde la Desamortizacion hasta 1866

Desde 1836 hasta 1843 no poseemos datos del movimiento econémico
del Santuario. A partir de 1844 (ver grafica I) volvemos a conocer cifras.
Los saldos se mantienen siempre en torno al cero e incluso algunos anos
son negativos. El haber y el debe aparecen muy bajos y sensiblemente
aproximados, lo que indica escasos ingresos y, adaptandose a ellos, mini-
mos gastos. Los ingresos por entonces sélo procedian de las limosnas
gratuitas y éstas, como se ve, no eran abundantes. El importe de las
misas, que se mantuvieron a lo largo del periodo con una media de hacia
675 anuales (ver grafica II), era percibido integramente por el clero hasta
que, la situacién del Santuario debia ser muy precaria, en 1853 el obispo
de Cartagena, Mariano Barrio Fernandez, decreté en una visita que rea-
lizé a Penas que a partir de ese ario la cuarta parte del dinero de misas se
aplicara para gastos del Cristo®™.

En 1855 se le devolvieron al Santuario los libros intevenidos y coinci-
diendo con esa fecha se registra el inicio de una recuperacién en la cuantia
de las limosnas gratuitas, aunque las misas se mantuvieron aproxima-
damente igual, y los saldos van elevdndose paulatinamente hasta 1866
ano en el que debié hacerse un gasto extraordinario, que no he podido
averiguar, a partir del cual el Santuario mantuvo una atonia econémica
hasta finales de siglo.

En 1840 los devotos reflejados en los cuadernos como donantes de
limosnas los dias 27 y 28 de agosto fueron solamente setenta, la mayoria
sin procedencia?’. Entre las indicadas siguen figurando localidades de las
zonas mas lejanas del territorio cartografiado a finales del siglo anterior
como Casas de Haro o Villanueva de la Fuente, pero como sélo aparecen

217 1900 es una fecha arbitraria. Hasta anos proximos a esa fecha conozco documenta-
cion, lo que no ocurre con posterioridad. Hubiera querido marcar el hito cronoldgico en el ano
que El Sahtco se convirtié en parroquia pero no he encontrado datos. He optado, en conse-
cuencia por ese limite para centrar la siguiente etapa en el siglo XX.

218 A. P. P.S. P. El Sahuco. Libro de Misas III (1799-1889). SAH. 18.

219 Ibidem. Cuaderno suelto con las limosnas de ese ano.
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indicadas veintidés no podemos establecer el escenario geogréfico, y, por
tanto, realizar una comparacién, que hubiera sido importante, con el
ambito de la devocién a finales del siglo XVIII.

El régimen eclesidstico de la Ermita en este periodo es dificil de de-
terminar. En el Libro de Misas hay alusiones a un vicario en el Sahtco y
la anica noticia al respecto nos la proporciona Madoz en su diccionario®®
quien al referirse a la aldea indica que tiene «... una bonita iglesia servida
por un vicario amovible ad nutum...», es decir, que puede ser libremente
separado de alli tan pronto como sea conveniente. Podemos pensar, pues,
en una situaciéon de provisionalidad que indica el término del régimen
establecido antes de la Desamortizacion.

b) Desde 1867 hasta 19002

Tras los gastos de 1866, el Santuario se sume en un periodo semejante
a la primera parte del periodo anterior pero ahora tras un ciclo de cierto
auge. Da la impresién de un nuevo descenso del que resulta un estado que
se consolida a lo largo de lo que queda de siglo. Esta imagen queda de
manifiesto al observar que el nimero de misas anuales encargadas es el
mas bajo de toda su historia, la reducidisima media de unas ciento seten-
ta y cinco misas, que se mantiene uniforme a lo largo de mas de treinta
anos. Eran tan pocas misas que el clero, ya poco numeroso, puso trabas a
seguir dejando la cuarta parte y en 1870 consiguié con sus protestas que
de las cuentas no se rebajara ese porcentaje y que se dejase para el
Santuario solamente el exceso voluntario de los cuatro reales que costaba
una misa*!. En 1877 la situacién seguia igual y seguramente asi continué
el resto del periodo.

Si analizamos la grafica IV podemos conocer la cota que alcanzaban las
limosnas en dinero recogidas durante los dias 27 y 28 de agosto y que,
generalmente, representaban entre el 70 y el 75% del total de los ingresos.
Si la comparamos con las cantidades que se ofrecian a finales del siglo
anterior, unos 11.000 rcales anuales, podemos hacernos una clara idea del
descenso del Santuario.

El balance de los ingresos estaba constituido por muy pocas partidas.
En el de 1883 eran:

220 Maboz, P.: Diccionario..—Op. Cit. Voz Sabuco.
221 A.P.P.S.P. El Sahtico. Libro de Misas III (1799-1889). SAH. 18.
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Recaudado en el Sahico 2.000 reales.
Recaudado en Penas 379 reales.
Sobrante recuento limosnas 205 reales.
Deduccion de las misas 202 reales.
Subvencién del Ayuntamiento 29 reales.
Total 2.825 reales.

Es extrario, pero no se hace referencia a las limosnas en especie que, es
de suponer, se continuaban ofreciendo.

Los gastos de la Fiesta casi consumian los fondos recaudados. En 1875,
las limosnas durante esos dos dias fueron de 2.888 reales y se gastaron en
la celebraciéon 2.463,5 reales. En 1877 se registraron por los mismos
conceptos 2.703 y 2.104 reales respectivamente.

Lo que no sabemos es s 3e pueden interpretar igual los indices exter-
nos de religiosidad como en la segunda mitad del siglo XVIII. Si fueran de
significacion equivalente podriamos concluir que la devocién al Cristo del
Sahico habia descendido cuantitativamente de una forma enorme ya que
no parece probable que siguiera acudiendo una crecida masa de fieles y
éstos se inhibieran de depositar limosnas o encargar misas.

Una apreciacion que puede aportar datos sobre el descenso de la reli-
giosidad es un estudio documentado en Hellin. El autor, Losada Azorin,
manifiesta que «conforme avanza el siglo el grado de religiosidad helline-
ra va descendiendo debido a que se va comprobando que los intentos
técnicos y cientificos son capaces de solucionar el hambre y las epidemias»
y que esta tendencia se incrementa sensiblemente en la segunda mitad**.
No conozco otros estudios que permitan gencralizar el descenso.

En las altimas décadas del siglo, la Ermita debia tener cura propio que
atendia también algunas aldeas cercanas. En 1889 lo hacia de Oririuela y
Canada Juncosa.

222 Losapa Azorin, A.: «La religiosidad en Hellin. Estudio a través de los libros parro-
quiales» en las Actas de las 1V -Jornadas de Etnologia de Castilla-La Mancha. Toledo, 1987.
Pp. 470-473.
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—4.2 Etapa. DESDE 19007 HASTA NUESTROS DiAS

No poseemos documentacién alguna sobre esta etapa. Solamente algu-
nas noticias que nos han proporcionado personas que vivieron en el Sahico
gran parte de su vida. Seguin sus testimonios, todavia antes de la Guerra
Civil se seguia llevando registro de las limosnas y pagos de misas y dando
estampas y medallas a cambio de las limosnas. Los relatos dejan entrever
que en este siglo va aumentando progresivamente la devocién centrandose
en las gentes de un entorno menor que el de una centuria antes pero que
siguen profesando gran fe en su Cristo. Gran nimero de fieles se reunian
para la Fiesta de agosto y también, aunque muchos menos por marcharse
gran cantidad a la siega, para la «traida» de finales de primavera.

El Sahtco debi6 formar parte del renacimiento de los santuarios espa-
noles, especialmente de los marianos, que hubo a finales del siglo XIX.
Consiguié mantenerse con la categoria de amplia comarcalidad, lo que
ocurrié en muy pocos, como expone Christian que cita que entre unos 375
santuarios comarcales poco mas de una docena siguieron siéndolo después
de 1800%%.

Esto se debi6, probablemente, a la advocacién del Santuario y como
resultado de una concentracion de la politica general de la Iglesia en las
figuras de Cristo y Maria como una respuesta a la Revolucién Francesa y
al movimiento de decadencia de la fe que acompanaba a la industrializa-
cién. «Maria y Cristo, en parte, han «sobrevivido» porque eran protectores
poderosos y no especializados (como la mayor parte de los santos) y por-
que ya antes del siglo XIX personificaban la comunidad espiritual de
pueblos, comarcas y regiones. Como los mas poderosos se recurre a ellos
con problemas de peligros mortales, sean de accidentes, guerras o partos.
La angustia de vida y muerte es de siempre. Por lo tanto, y como no
especializados, estan exentos del reemplazo por la tecnologia»?.

A lo largo del siglo se ha vuelto a ampliar la devocién al Cristo del
Sahtico al compas del fortalecimiento de las diferentes identidades produ-
cidas por la exaltacién del patriotismo regional o local (éste puede haber
funcionado negativamente en algunas dreas). Incluso el ser un santuario
cristolégico lo ha hecho compatible con la devocién a la Virgen de Cortes
que es, sin duda, el mas importante santuario manchego.

En la dltima década y a lo largo del afio, el Cristo recibe numerosas,

223 Criristiam, W.: «De los santos...». —Op. Cit. P. 78,
224 Ibidem. P. 79.
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aunque esporadicas, visitas de devotos. Hay algunos que viven en aleja-
das tierras y que aprovechando unas vacaciones en Penas o pueblos cer-
canos no olvidan acudir a la Ermita. En ocasiones, los fieles acuden ex
profeso a pedir la intercesiéon divina para sus problemas. En primavera
son muchos los participantes en la romeria de la «traida» a Pefias. Pero es
el 28 de agosto el que sigue siendo fiesta grande y el que congrega a
muchos millares de fieles (unos 30.000 en 1988), en creciente aumento, en
torno a la imagen. Se pone asi de manifiesto que continia siendo uno de
los centros mas significativos de la region, sélo comparable con los de la
Virgen de las Angustias de Cuenca y el Cristo de Urda en Toledo, y que la
religiosidad popular alcanza altas cotas frente al constante incremento de
la laicidad y descreimiento de la época actual.

Hasta la guerra de 1936 el Sahico se mantuvo con cura propio, aten-
diédose desde alli las aldeas cercanas, como Santa Ana y Fuente del Pino.
Tras la contienda pasé a depender nuevamente del parroco de Penas de
San Pedro y asi sigue en la actualidad.

Esta conservaciéon de la devocién en un ambito de quince o veinte
pueblos proximos no se ha traducido en una mejora sustanciosa de las
instalaciones. La Ermita se conserva estructuralmente como habhia queda-
do en el primer cuarto del siglo precedente, a lo sumo se han efectuado
algunas obras de mantenimiento. No se ha terminado la iglesia y el
camarin esta bastante deteriorado y pidiendo una urgente restauracion.
La ermita, tras la guerra, ha recibido varias obras de embellecimiento
interior como enlucido, pintura y embaldosado que la conservan con digno
aspecto, pero en esencia es la misma obra de hace ciento setenta y cinco
anos. El convento quedd casi deshabitado tras la matanza de los frailes.
Hasta 1936 vivieron alli el cura, el sacristan (que cuidaba la Ermita) y
otra familia. El resto de la edificacién servia de almacén para la gente de
la aldea y fue deteriorandose de forma progresiva. Tras el acontecimiento
bélico quedé practicamente abandonado, sélo se utilizaba como almacén
de los aldeanos, que lo habilitaron para encerrar ganado, y para albergue
de los peregrinos que acudian, y pasaban algunas noches, en la Feria de
agosto.

En los anos sesenta, el convento fue reformado y ampliado, convirtién-
dose en la colonia diocesana de verano (los antiguos banos milagrosos son
hoy una especie de depédsito del que sale el agua que abastece la moderna
piscina) y en el centro de concentraciones juveniles y convivencias sacer-
dotales que existe hoy dia.
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D) LOS EDIFICIOS FUNDAMENTALES

Los santuarios rurales que se extienden por nuestra geografia suelen
ser producto de una arquitectura popular, sin ambiciones estéticas, pero
fiel reflejo del sentir religioso de una colectividad inserta en el ambito
rural, para la que resulta mas importantes testimoniar su fe que alcanzar
cotas elevadas dentro del mundo del arte.

Aunque tienen muchos puntos en comin, son edificaciones con marcada
individualidad y peculiaridad. Estudiaremos a continuacion las caracte-
risticas propias del Santuario del Sahtco.

1. EL coNVENTO

El antiguo convento es la edificacién base de la actual colonia, aunque
ha sufrido muchas transformaciones. El grosor de algunos muros, la dis-
posicion planimétrica, la situacién del corral y del huerto, y el aspecto de
algunas estancias, ponen de manifiesto su origen y estructura. He hablado
con personas que vivieron en él antes de la guerra*’ y recuerdan perfec-
tamente su distribucién pero para dar una breve resena de ella prefiero
incorporar la descripcion que hizo Sanchez Maurandi®® en el trabajo que
dedicé al Santuario:

«El convento se levanta junto al extremo de la izquierda del
templo y tiene la forma de un angulo recto. Uno de Jos lados
sigue la direccién saliente, formando una recta con la pared
izquierda del templo y el otro direcciéon norte. La fachada princi-
pal da a poniente y en ella, en la parte extrema y mas baja que la
puerta principal y los pisos, hay una gran puerta de entrada a
los corrales y cuadras en el extremo del edificio, otras dos puer-
tas que dan a cimbras y la principal con entrada a un amplio
piso y en frente otra puerta para dependencias y la escalera para
los pisos principal y segundo; sobre estas dependencias hay otras
semejantes en el principal y salida al huerto o jardin en el que
nace una fuentecilla que de ordinario estd seca. En el lado del
angulo de la fachada principal, cuya fachada da a los corrales, lo

225 La informacion la he recibido de Fraxcisco MoLiNa PaRRriLLA y de un sobrino suyo
Prpro MoLINA.
226 Sanchez Mauranpl, A «El Santuario..... —Op. Cit. P. 6.
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mismo el primero que el segundo, llevan un pasillo a lo largo,
dividido por otro en forma de cruz, donde van las celdas a ambos
lados».

Los franciscanos debieron realizar su primitiva construccién que fue
ampliada y completada durante la administracién de Matias de Rueda.
En los Libros de Limosnas encontramos pagos de obras efectuadas alli.
Asi, en 1773 se hicieron los porches y portadas®’; en 1779 se pagaron al
maestro alarife Josef Culebras y a Juan Rodriguez del Tobarejo su trabajo
y cincuenta y unos cabrios, respectivamente, para la obra de los porches
para la Fiesta®®. Al tiempo que se construyé el camarin se hizo la comuni-
cacién del convento con la iglesia a través de la sacristia nueva. Entre el
17 de marzo de 1792 al 25 de agosto de 1793 se hicieron obras en el
Santuario por valor de 49.063 reales y 11 maravedies®® y aunque no se
especifican en qué, es probable que una parte se invirtiera en el convento.
En 1794 se construyeron la cuadra y el pajar cuyas obras importaron
3.488 reales y bastantes existencias de la casa®°. Posteriormente s6lo en-
contramos anotaciones de reparaciones de pequenos desperfectos y no
hubo modificaciones importantes hasta su conversién en colonia (Fot. n.¢
8).

2. LA IGLESIA

Tras la aparicién y entronizacion del Cristo se construy6 una pequena
ermita de la que no he encontrado referencias pero que creo que se puede
situar en el conjunto actual.

Posteriormente se construyé el camarin y la sacristia nueva, luego el
cuerpo de la nave y las torres y, finalmente, el atrio. El Santuario quedo
formado por la sucesién, siguiendo un eje axial de penetracion, del atrio,
nave, presbiterio y camarin, ocupando las sacristias posiciones laterales a
estas dos ultimas piezas.

Al exterior, el conjunto presenta dos cuerpos extraordinariamente dife-
renciados. Uno de ellos, neocldsico, esta formado por la nave y las torres y
es de buena construccién en sillares, mamposteria y ladrillo. El otro,
mucho mas bajo, esta formado por una estructura simple rectangular, con

227 A.P.P.S. P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19. Fol. 67.
228 Ibidem. Fols. 114 vt.°y 115.

229 Ibidem. Fol. 308.

230 Ibidem. Cuentas de 1794.
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Foto n.” 8. Actual colonia del Santuario del Sahiico construida en el antiguo
convento. Lado norte.

Foto n." 9. Exterior de la iglesta. Se puede apreciar perfectamente la gran dife-
rencia entre los cuerpos que constituyen el templo.
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tejado a dos aguas, de aspecto ristico y mal acabado que alberga el
presbiterio y el camarin. Por tanto, 1a imagen es la de un edificio sin
unidad, sin elementos de conexién armoénica entre sus dos partes, de tal
manera que el visitante cree que la totalidad del templo es el primer
cuerpo (Fot. n.® 9).

La construccién estd orientada segun un eje este-oeste. La cabecera a
levante y los pies a poniente. Para recorrer longitudinalmente el interior,
debemos entrar por la puerta principal que estd precedida del atrio (de
forma trapezoidal, limitado por bajos muros y flanqueado por viejos ol-
mos) al que se entra por una cancela que se abre en la base menor.

La fachada principal, de arménica composicién y perfectamente simé-
trica, esta formada por tres cuerpos, tanto en vertical como en horizontal.
La posicién de las torres determina la estructura de la fachada ya que su
adelantamiento con respecto al plano de la portada y del muro que cierra
la nave por los pies, hace que aparezcan los elementos definitorios del
frontis de la iglesia.

Dos torres de 17 metros flanquean la puerta principal. Son prismati-
cas, de base cuadrada, gemelas, de tres cuerpos de igual seccién separados
por cornisas de piedra bien labrada (Fot. n.2 10).

El primer cuerpo tiene tanto desarrollo como los otros dos juntos. Las
lienzos frontales (de mamposteria con juntas de masa que dibujan piezas
rectangulares) estdn enmarcados por cadenas, pilastras, arquitrabes lisos
y zbcalos, todos de sillares bien tallados. La torre de la izquierda posee
una ventana ovalada, abocinada, que da luz al pequeno habitdculo interior
donde estéd la pila bautismal. La de la derecha tiene un pequenio ventanillo
lateral para iluminar la escalera.

El segundo cuerpo es de menores dimensiones. Sus lienzos son igual-
mente de mamposteria con juntas de masa formando rectangulos y apa-
recen enmarcados por cadenas de buenos sillares que estdn embutidos y
quedan en el mismo plano que la mamposteria.

El dltimo cuerpo es totalmente de ladrillo con cuatro vanos de medio
punto, uno en cada cara, estrechos y alargados, y cubierto por tejado a
cuatro aguas en piramide, poco esbelta, rematada por un florén en bola,
veleta y una cruz.

El hastial de la fachada aparece formado por la portada, una galeria
cubierta y el frontén.

La puerta estd retranqueada con respecto al plano frontal de las to-
rres, lo que se disen6 para crear un pértico, abovedado y enlucido, que se
abre al exterior por un arco de medio punto de piedra que cabalga sobre
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Foto n.* 10
Fachada principal de la ermita del Sahiico.
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pilares adosados del orden toscano, con capiteles y basas muy sencillos y
poco pronunciados. La puerta, a la que se accede tras subir cuatro gradas
de piedra, estd formada por un arco adintelado con dovelas de piedra bien
labrada y se remata con fronton con timpano desnudo.

La béveda de canén del pértico sostiene una galeria cubierta de igual
profundidad que las torres que la cobijan entre sus lienzos laterales inter-
nos. Queda separada del cuerpo inferior por la primera cornisa de las
torres que se prolonga corriendo toda la fachada. Posee barandilla de
hierro, de hechura ordinaria, y esta cubierta por tejado de una vertiente
sostenido por armadura de madera. La pared del fondo tiene sennalado un
vano para proporcionar luz al coro de la iglesia pero se encuentra cegado.
La terminacién de toda la galeria es ruda y muy rustica, da la impresiéon
de un acabado improvisado y de circunstancias, muy diferente a lo que
hasta ahora llevamos descrito y a lo disenado por el arquitecto.

Finalmente, el frontén, triangular, austero, con éculo y rematado por
una cruz. E]l gran retranqueamiento que se dio al muro frontal de la nave
hace que este remate central de la fachada, poco desarrollado, quede
desdibujado y en segundo plano.

Las fachadas meridional (Fot. n.® 11) y septentrional estan construidas
con la mamposteria de juntas rellenas ya indicada y continian el plano de
las caras laterales exteriores del prisma de las torres. Estan separadas
del tejado, a dos aguas, por la cornisa que, prolongando la que separa el
segundo y el tercer cuerpo de las torres, corre a lo largo de las fachadas.
No ocurre asi con la que separa los dos cuerpos inferiores ya que ésta sélo
marca la profundidad del prisma de las torres. Los muros estdn aligerados
por cuatro ventanales construidos con ladrillo, en consonancia con el
altimo cuerpo de las torres, y alfeizar de piedra. Tres son semicirculares y
el cuarto es rectangular y capialzado.

La fachada que da al norte posee una puerta lateral que como la
principal, aparece como adintelada con dovelas de piedra sobre jambas
formadas por sillares. También se accede a ella por cuatro gradas de
piedra y estd guarnecida por un porche sostenido por dos pilares de
ladrillo con basa de piedra.

Por tanto, cuerpo austero, edificado con diversos materiales (sillares,
mamposteria y ladrillo) entre los que predominan los mas pobres ya que
la piedra de calidad sélo se empleé en lugares significativos.

Ya he comentado que el segundo cuerpo no posee al exterior nobleza
arquitecténica alguna y ni presbiterio ni camarin quedan diferenciados
en él.
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Foton.* 11
Fachada meridional del cuerpo de la nave de la iglesia.

A lo largo del exterior meridional del templo, ocultando la mitad infe-
rior de la fachada de su primer cuerpo y la totalidad de la del segundo,
(Fot. n.? 12) corre un cobertizo absolutamente rastico y burdo, abierto por
unas pequefias ventanas, al que se entra por una estrecha puerta sin
enmarque ni retoque final alguno. En el interior se aprecia la mitad de la
pared del primer cuerpo y el gran plano inclinado que forma el desmonte
de la ladera de la montana y que muere en los cimientos del muro.
También se ve el entronque del primer cuerpo con el segundo y parte del
trasdds de las bdovedas del presbiterio y sacristia vieja y la prolongacién
del mismo con la obra de albanileria del camarin. Se puede apreciar ¢cémo
para construir este cuerpo se excavé la roca varios metros dejando una
pared vertical lisa en contacto con la cual se levanté el muro meridional.

De todo lo expuesto queda evidente la provisionalidad del acabado,
algunas paredes no estan ni enlucidas, y la irregularidad de la construc-
cioén. Creo que el cobertizo debié ser realizado rdpidamente por dos moti-
VoS!
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Foto n.* 12
Cobertizo construido a lo largo de la fachada meridional del templo.

e proteger la obra de la humedad producida tanto por las lluvias como
por el encharcamiento que se producia junto al muro al retener éste
las aguas que bajaban ladera abajo del cerro a cuyos pies estd el
Santuario. El desagiie estaba canalizado por zanjas como consta en
los libros de cuentas y ejemplos de ello son: la noticia de 1783 que
nos informa que para evitar el recalo del camarin se construy6 por
detras, en la parte de saliente, una roza que se cubrié después con
losas y cal**' y el pago de 136 reales que se hizo el 29 de mayo de

231 Ibidem. Cuentas de 1783.
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1803 a Pascual Guerrero por los jornales que habia echado picando
piedra para hacer una zanja tras la pared de la iglesia para evitar
la humedad®*.

¢ ocultar el pobre aspecto que presbiterio y camarin presentaban al
exterior hasta que se pudiese completar el proyecto de la iglesia
que, como sabemos, no se termind.

Analizaremos ahora cada uno de los espacios que configuran la iglesia.
Se seguira un orden cronolégico para que sea mas comprensible la génesis
de la obra actual (ver planta).

El presbiterio y la sacristia vieja

El presbiterio es una pieza cuadrada que constituyé el nicleo al que se
fueron anadiendo los restantes elementos: sacristias, camarin y nave.
Creo que es la primitiva ermita del Cristo del Sahtco.

La ermita debi6 ser un pequeno edificio exento, formado por una sala y
una sacristia, construido en el lugar en el que se situaba la aparicién. En
1751, recordemos el Catastro de 1a Ensenada, atin permanecia asi, aunque
ya junto a ella habia una casa que habitaba el capellan del Santuario.

Durante la administracion franciscana se amplio la casa, convirtiéndo-
se en hospicio, y posiblemente se anadiria una nave a los pies de la ermita
puesto que la documentacién nos pone de manifiesto que habia un coro,
pulpito, capilla mayor y cuatro altares y la construccién de todo ello no es
atribuible al Clero de Penas.

El camarin, la sacristia nueva y la comunicacién con el edificio inme-
diato se realizaron durante la administracién de Matias de Rueda y, més
concretamente, entre los anos 1769 y 1785. La comunicacién se hizo a
través de la nueva sacristia y ésta y el camarin se anadieron a algo
preexistente, evidentemente la vieja ermita. Ademas de todo ello, se abrié
la puerta de la sacristia nueva y el arco de la boca del camarin. También
se alargé la sacristia vieja en igual longitud que la profundidad del cama-
rin y luego (no sé cuando se haria, aunque probablemente durante la
misma obra) se tapié la primitiva entrada a ella quedando su acceso por el
camarin. Seguramente esto ultimo se hizo asi para convertir la estancia
en sala donde se depositaran los numerosos exvotos que ofrecian los fieles.
Esta funcién parece comprobada por el hecho de que antes de las obras de

232 A. H. N. Seccion Clero. Libro 192 (1796-1836).
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la colonia estaba llena de estos recuerdos y todavia hoy estan colocados
alli algunos.

Por tanto, la primitiva ermita quedaba modificada, ampliada y conec-
tada con el convento. En 1786 se construian en ella cuatro altares®” y se
pagaron a Matias Escribano Buendia de Liétor?** 800 reales por cuatro
alfombras para los altares®®.

Cuando se concibi6 el proyecto para la nueva iglesia seguramente se
pensé en la demolicién de la obra hasta entonces existente, incluso puede
que no sea ajeno a ello el que el interior del camarin sea todo construido y
ensamblado en madera y, por tanto, desmontable. Es incluso probable que
la decision de hacer un templo completamente nuevo estuviese ya tomada
cuando se hizo el camarin. El edificio no se podia ejecutar de una vez, las
limosnas eran abundantes pero no suficientes para emprenderlo unita-
riamente. Habia que realizarlo por etapas, segun se fuese acumulando la
cantidad precisa y, en consecuencia, se debieron plantear prioridades. El
Clero pudo decidir la creacién en primer lugar del camarin para con ello
proporcionar a la venerada imagen un escenario mas rico y suntuoso que,
el sencillo retablo en el que estaba colocado y que ast resultara més acorde
con el prestigio y fama que el Cristo estaba adquiriendo. Esta provisio-
nalidad explicaria el exterior tan ordinario que ya hemos mencionado.

El proyecto, cuya traza no conocemos, quedé inconcluso y si observa-
mos lo construido podemos encontrar mas argumentos para fundamentar
la designacién del actual presbiterio y parte de la llamada sacristia vieja
como la ermita primitiva. La diferencia de altura de los dos cuerpos vista
por el exterior es manifesta. L.a nave es de hechura y presencia dignas, el
resto es una humilde construccién. La diferencia de altura interior tam-
bién es muy grande: 7,80 m. el presbiterio, 7,55 m. el camarin y 11,5 m. la
nave (Fot. n.? 13) (ver el alzado esquematico).

Los extremos orientales de los muros meridional y septentrional (Fot.
n.’ 14) muestran claramente que la intencién era continuar la obra con un
presbiterio, probablemente rematado con capula a tenor de lo que se hacia
en la época, en el que se acoplaria el hermoso camarin. Pero esto no se
hizo y, por tanto, la construccién primitiva quedé en pie y asi sigue hoy.

Ante la decadencia del Santuario y la imposibilidad de continuar lo

233 A.P.P.S.P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19.

234 Matias EscriBano era el principal fabricante de alfombras de la provincia y uno de
los mas importantes de Espana en la segunda mitad de] siglo XVIII. Véase SANCHEZ FERRER,
J. «Alfombras...». —Op. Cit.

235 A.P.P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Fol. 186.
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Foto n.” 13
Interior de la ermita del Sahico. Puede apreciarse la diferencia de altura que
existe entre la nave y el presbiterio.

programado se debié levantar el cobertizo para proteger lo construido vy,
probablemente, la claraboya que ilumina el actual presbiterio (posible-
mente quedara muy oscuro al anadirle la nave), y de esta forma esperar
tiempos mejores. A todas estas obras puede responder el ajuste que se
hizo el 5 de octubre de 1804 de todo lo gastado desde principios de sep-
tiembre en quitar la cubierta del antecamarin y de la escalera®®,

236 A. H. N. Seccién Clero. Libro n.* 192 (1796-1836). Cuentas de 1804.
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Foto n.” 14
Los extremos orientales de los muros nievidional v seplentrional muestran que la
intencion era continuar la obra.

Hacia 1887 parece que existio otro intento de conclusion de la iglesia
porque en un Libro de Cuentas®"’ encontramos este asiento:

«Cien reales pagados a un maestro de obras traido de Monovar
para hacer el presupuesto v plano de la obra de la iglesian.

A no ser que se refiera a una obra menor que no conocemos, cuestion
bastante improbable, este proyecto también se vio {rustrado,

El presbiterio estd cubierto por una boveda vaida de superficie muy
poco curvada perforada por un vano ovalado que proporciona una ilumi-
nacién cenital.

En el centro de encuentra una sencilla mesa de altar y en el frente un
retablo barroco constituido basicamente por dos columnas exentas sobre
plinto, de fuste liso y capitel corintio (Fot. n.” 15, sobre las que corre un

237 Ibidem. Libro de Cuentas del Sahteo (1847-1888), Sin clasilicar.
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CORTE LONGITUDINAL ESQUEMATICO CON LAS ALTURAS DE
LOS DIFERENTES ESPACIOS DE LA ERMITA DEL CRISTO DEL SAHUCO

1. TORRE

2. NAVE

3. PRESBITERIO
4. CAMARIN

entablamento quebrado en profundidad rematado por un frontén conte-
niendo la cruz con sudario, simbolo del Cristo. En el centro se abre un
amplio vano de medio punto cerrado con cristales a través de los que se
contempla la imagen del Crucificado colocada en el altar del camarin.
Probablemente sustituyé al retablo primitivo, el que se queria dorar en
1677%% que estaria colocado en el mismo lugar y al que se abrié la boca
del camarin.

La sacristia vieja es estrecha y larga. La parte antigua estd cubierta
por bovedas de arista separadas por arcos fajones. La ampliacién poste-
rior tiene una planta y bévedas de aristas muy irregulares por tenerse
que adaptar a la planta poligonal del camarin. Por el extremo oriental
recibe la luz de una ventana.

238 A. H. D. Ab. Libro de fibrica de Penas de San Pedro (1677-1717) PEN. 89. Item.
1322.
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Foto n." 15
Retablo mavor de la ermita. En su centro el ventanal del camarin a cuvo (raves se
contempla la imagen del Cristo del Sahuco.
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Foto n.* 16
Santuario del Cristo del Sahuco. Sacristia nucva. Cajonera neocldsica. Largo, 378
cms. Ancho, 212 ecms. Profundo, 110 ¢cms.

La sacristia nueva y el camarin

La sacristia nueva es una pequena estancia sin relieve arquitectonico
que se construyé al tiempo que el camarin. Sirvié fundamentalmente para
comunicar el hospicio con la ermita y poder convertir la vieja en depésito
de exvotos. Tiene cierto valor la cajonera, notable pieza neocldsica de
nogal coronada por jarrones torneados (IFot. n.” 16), pagada en 1796%%
pero construida el ario anterior, porque en 1795 se hicieron las asas de los
cajones en la fabrica de San Juan de Riopar*.

En este recinto se guardan la caja y las andas en las que se transporta
al Cristo en las romerias.

El del Cristo del Sahuco no es un camarin de retablo. Aunque de
pequenas dimensiones, es una verdadera capilla-camarin transparente
situada en el testero de la iglesia.

239 A, H. N. Seccian Clevo. Libro 192 (1796-1836).
240 A DP.P. 5. D. Libro de Limosnas 1 (1767-1795). SAH. 19. IFol. 329 vi.”.
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Foton." 17
Camarin del Cristo del Sahico. Detalle.

Tiene planta ochavada con un radio de algo menos de cuatro metros y
medio. El octégono no es regular porque se alternan lados mayores y
menores. Esta totalmente construido de madera pintada, estucada o dora-
da; por tanto, desmontable. Las ocho caras tienen tapadas sus aristas por
pilastras cajeadas de quebrada seccién que cabalgan sobre plintos tam-
bién cajeados. Los frentes de las pilastras, enmarcados en blanco, estan
decorados con rocallas, tarjas y guirnaldas doradas sobre fondo jaspeado
en verde. Sobre ellas corre un doble entablamento quebrado, complejamente
articulado y con rica decoracién (Fot. n.” 17).

La béveda que cubre el camarin es tambien octogonal, apuntada y de
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Foto n.” 18
CAMARIN DEL CRISTO DEL SAHUCO. Ermila del Sahico (Peiias de San
Pecro). Medidas: largo 4,4 m; ancho 4,4 m; alto 7,256 m.
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casquetes. Los nervios, que prolongan las pilastras, se unen en una clave
circular. Son dorados, perfilados en blanco y con decoracién de medias
bolas doradas sobre jaspeado verde. Los cuatro casquetes que se corres-
ponden con los lados mayores del octogono estan decorados con afiligrana-
das y complejas rocallas, los otros cuatro tienen ornamentacién de rocallas
doradas de diferente tamarno y espejos. Todos con fondo pintado imitando
el jaspe verde (Fot. n.” 18).

En las dos caras laterales perpendiculares al eje longitudinal de la
iglesia estdn practicados, respectivamente, el transparente y el vano que
lo hace posible. La primera esta abierta por un amplio ventanal arqueado
que comunica con el presbiterio y a cuyo través se visualiza la imagen que
esta colocada sobre el altar interior. El tercio externo del vano es de medio
punto y jambas paralelas. El resto esta abocinado y capialzado y las
jambas son, por ello, oblicuas. Asi se abre mucho la luz del arco y se
amplia el campo de la ornamentacién del &mbito en el que estd emplazado
el Cristo. La profusa decoracién, en consonancia con todo lo demds, esta
constituida por rocallas enlazadas que encierran una serie de elementos
alusivos a la Pasién que en unién a otros situados en varios paramentos,
forman un sencillo programa iconografico.

La cara oriental, la opuesta a la anterior, tiene un ventanal al exterior,
con arco rebajado, a través del cual penetra la luz que ilumina el camarin
y recorta, fundamentalmente en las primeras horas de la manana, la
imagen, creando ese resultado espectacular, teatral y efectista propio del
barroco.

En las dos caras paralelas al eje longitudinal de la iglesia se obraron
sendas puertas que realizo el carpintero Bartolomé Guerrero*' en 1779, y
cuya ornamentacién tiene gran semejanza con la de las puertas de los
canceles de la iglesia de Penas. Por la que se abre al sur se accede a la
vieja sacristia. La que lo hace al norte es la de entrada al camarin y a ella
se llega unicamente desde la sacristia nueva. Son puertas perfectamente
armonizadas con el resto del conjunto y magnificamente rematadas por
una gran rocalla con un anagrama en su interior (el de Maria en una, la
septentrional, y el de Cristo en la otra), florones y un frontén triangular
con adornos rocallescos cubierto por corona real. Todo ello con la misma
combinacién cromdtica —dorado, blanco y jaspe verde— e igual acabado
del resto de la obra.

Por udltimo, las cuatro caras restantes son idénticas y estan formadas

241 Ibidem. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Fol. 115 vt.".
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ada una por un zocalo, de la misma altura que el plinto de las pilastras,
y un panel. Ambos dorados como lo anterior. En cada una de ellas apare-
cen superpuestos dos espejos enmarcados por rocallas de abigarrada talla.
El inferior es de mayor tamano v porta incorporado en su parte inferior un
randelabro de dos velas cuyas luces, al igual que las de la lampara, debian
reflejarse en todos los espejos completando asi la parafernalia propia del
barroco y de su epilogo el rococo.

Tenemos referencias documentales de elementos decorativos de este
tipo que en lineas generales responden a los que pueden verse actualmente.
Y decimos en lineas generales porque no hay plena correspondencia entre
lo eserito y lo que hoy vemos. En 1779 se pagaron 480 reales por ocho
cristales que se compraron en Madrid para las cornucopias del camarin y
240 por ocho cartelas de bronce con unos escudos que envié Esteban
Bernabeu de Madrid®".

El pavimento es de ceramica con losetas cuadradas de veinte centime-

tros de lado, ya bastante gastado y deteriorado, con un buen diseno y
acertada composicidn a base de voleos, cintas, liaureas v guirnaldas, con
un colorido hien entonado y armonioso en perfecta combinacion con todo
el conjunto (Fot, n." 19). En el centro y ante el altar, ventana y puertas
aparecen cinco de los motivos iconogrificos tallados en el arco, repitiendo,
de forma sintetica, el mismo programa.

No estd documentada su procedencia pero el piso responde totalmente
en estilistica, dimensiones de las losetas, colores ete. al de la capilla del
bautismo de la iglesia Parroquial de Penas que fue adqguirido en Valencia
el ano 1797 v definido como «... pavimento de azulejos de dibujo al barniz
Jino-. Por tanto el del Sahuco puede atribuirsele al mismo taller valencia-
no, probablemente de Manises, v datarlo con igual o muy proxima crono-
logia.

Los primeros testimonios documentales sobre la obra del camarin son
de julio de 1769. Es decir, de sélo ano y medio después de hacerse cargo
del Santuario el Clero de Penas™. Se refieren al tracista de la obra y el
asiento indica textualmente que el dia 2 el Administrador pago «... ocho
reales del Propio que cmbio Gregorio Sanchez Maestiro de Arquitectura en
Lictor con la planta de el Camarin que se ha de hacer al Smo. Xpt.%. Poco
después se recoge que el maestro de Liétor fue al Sahiico a ver la obra.

242 Ibidem. Cuentas del ana 1779,

243 Todas las referencins sohre ol camarin pertenecen al Libro de Limosnas [11767-
1795) SAH. 19, Evitaremoes tan numerosas notas hactendo constar que todos los datos se
encuentran en las cuentas correspondientes g cada uno de los anos mencionados,
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Seguramente, Gregorio Sdnchez era uno de los doradores del retablo
mayor de Penas (1757-1760) y esto nos da pie para senalar la gran in-
fluencia que tuvo en el Santuario la obra de la iglesia de Penas. El clero de
la villa habia contratado diversos artistas para concluir el importante
templo antes de hacerse cargo de la administracion del Sahtco y éstos
fueron, en general, los que realizaron las obras de la ermita. Asi, encon-
tramos al mencionado Gregorio Sanchez; a la familia de tallistas y ensam-
bladores Castell (que realizaron bastantes encargos durante los anos se-
senta*"); probablemente, al pintor Bautista Sufier; y a otros artesanos
menos relevantes. Ya vimos que el pavimento del camarin se encargé al
mismo taller que otro parroquial.

¥l dia 8 de agosto se abonaron «... cuarenta reales por Prevenir mate-
riales para la obra del camarin y un real al errero por sacar los clavos de
las tablas del camarin».

Dos dias después

«.. se gastaron en la obra del Camarin por mi el depositario D.
Antonio de Rueda, por D. Pedro Oliver y por D. Antonio Sanchez
Andujar que estuvieron de sobrestantes a la obra dos mil tres-
cientos diez y siete reales y siete maravedis segun consta en los
libros de dichos sobrestantes, y en uno de ellos el resumen de
todas las partidas con expresion de quien las pago a quien y
porque se pagaron».

En 1771 se le pagaron al maestro de obras Antonio Cifuentes 1.852
reales y 7 maravedies por lo realizado en los meses de septiembre, octubre
y noviembre.

Al afio siguiente se abrieron la puerta del camarin y el arco del retablo.
En diciembre, se pagaron «.. a Antonto Naharro cerrajero de esta Villa
200 reales por las fixas y 400 clavos para sentarlos en las puertas vy
ventanas de Sacristia y Camarin» y 1.597 reales y 24 maravedies «.. a
lgnacio Castell, maestro tallista, a su hermano Jose a su hijo Ignacio,
oficiales tallistas, a Matias Cebrian a Bartolome Guerrero, carpinteros, y a
los dos aprendices de Ignacio Castell y Matias Cebrian que trabajaron el
arco de talla de la boca del Camarin: con mas a Miguel Lopez albanil y sus

244  Saxciez Friker, J.0 «La obra de talla y ensamblaje de los Castell en Penas de San
Pedro». Rev. Anales del Centro Asociado de la U. N. E. D. de Albacete n.” 9. Albacete, 1987-
89. Pp. 193-223.
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jornaleros que havrieron dicho arco y sentaron las puertas y bentanas del
Camarin, ante Camarin y Sacristiar.

E1 8 de agosto de 1773 se abonaron «.. @ M. Naharro 55 reales por la
cerradura, picaporte y pasadores de las puertas v ventanas del Camarin vy
antecamarin» y el 24 de diciembre se le dieron 18 reales por dos pasadores
y dos aldabas moriscas. El 30 del mismo mes se entregaron 104 reales «...
a Matias Cebrian por los bastidores para los vidrios y redes, a Bartolome
Soria por 16 varetas para los vidrios v al vidriero».

El 26 de agosto de 1776 hay anotados pagos por madera, 1.097 reales,
y por 22 pinos de la dehesa del Tobarejo comprados a Pedro Arias de
Alcaraz por 154 reales.

El ano 1779 debié ser un ano decisivo en la construcciéon del camarin
porque debié guedar practicamente acabado a excepeion del dorado vy,
seguramente, del enlosado del suelo. Los pagos efectuados fueron nume-
rosos:

El 7 de julio se pagaron siete vidrios y dos vidrieras con red de alambre
a Pedro Melgarejo, vidriero de Yeste; en septiembre 123 reales a Antonio
Naharro por aldabas, fallevas, topes de chapa para las cerraduras y otros
elementos del camarin y pasillo del mismo; en diciembre, a Josef Culebras,
maestro alarife, 1.464 reales por la obra de albanileria que hizo en el
pasillo del camarin. Otros pagos consistieron en 152 reales por cuatro
cerraduras inglesas, picaportes y pasadores y 109 por los jornales de los
albaniles que hicieron el andamio para poner la talla.

La noticia mds importante es la que se refliere a la liquidacién del
importe del trabajo de los tallistas. Ks un pago que se efectud el 26 de
diciembre

«A Ignacio Castell maestro tallista por la obra de talla con que
vistio el Camarin segun su primer apunte y papel de obligacion
10.700 reales como consta en su obligacion de 6 de agosto de este
ano».

Luego aparece otro asiento de 730 reales al mismo maestro «... por
distintas obrillas que se anadieron a la obra principal».

La talla del revestimiento debié realizarse in situ a lo largo de 1778 y
1779 a juzgar por las numerosas compras de alimentos que realizaron en
el convento en esos dos anos, lo que también indica que durante el tiempo
que duré el trabajo, el equipo se mantenia con recursos propios.

El 25 de julio de 1783 se compraron doce candelabros de bronce que se
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trajeron de Valencia y en 1785 una arana de cristal que costé 410 reales.
En este iltimo ano debié quedar terminado totalmente el camarin. En él
se pagaron 15.830 reales

«... a Juan Manuel Melero, maestro dorador en la ciudad de
Cuenca por el dorado, jaspes y estuco que dio a la obra y talla del
Camarin con su arco abocinado, repisas y nichos de los altares de
la Iglesia con otras obras particulares que se anadieron y no
constan en el papel de obligacion ajuste y convenio con el Sr.
Cura y D. Antonio de Rueda. Rectbo firmado en el Santuario a 5
de septiembre de 1785».

Después de esto sélo tiene cierto interés = compra de cristales «... de vara
en cuadro para la puerta del Arco del Camarin comprados en Madrid» que
se hizo en 1791. Luego unicamente en los Libros de Cuentas pequenas
reparaciones.

En conjunto, la obra costé la cantidad de 39.324 reales y 12 maravedies,
haciéndose pagos a lo largo de 17 arios —desde 1769 hasta 1785—.

Para que la imagen pudiera presidir indistintamente el altar mayor de
la ermita y el recinto del camarin se construyé en el interior de la mesa
del altar, como fue habitual en el barroco, un torno sobre el que pudiera
girar facilmente el Cristo. Referencias documentales sobre él son los pa-
gos de 1772, 2 reales y 7 maravedies para clavos, y de 1779, 4 reales y 16
maravedies «.. por un cordel de canamo para el torno de la tramoya con
que se mueve el trono de la Ymagen del Smo. Christo».

La iconografia del camarin responde a un programa muy sencillo. La
mayoria de las representaciones son instrumentos y objetos relacionados
con la Pasion de Jesucristo y s6lo unos pocos tienen un valor propiamente
simbdlico.

Los motivos se concentran fundamentalmente en dos zonas. Unos
aparecen tallados en madera en los arcos y en las jambas de la boca del
camarin, y todos estéan pintados de blanco; los otros figuran en el pavimento
de ceramica.

Los completan los tallados anagramas citados de Cristo y la Virgen, los
tres clavos encerrados en una rocalla en el frontal de la mesa del altar, un
jeroglifico pintado en el paramento inferior de la ventana y, por tltimo, la
hermosa ldmpara de bronce.

* Los del arco de medio punto estan situados:

— tres en el intradds: palma, corona de espinas y cana.
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— y cuatro en sus jambas:
* clavos y linterna en la izquierda (desde dentro del camarin).
* dados y cartela del INRI en la derecha.

¢ Los del arco abocinado aparecen:

— tres en el intradés: mano, cruz con sudario y gallo.

— cuatro en la jamba izquierda: escalera, lanza, columna y marti-
llo.

— cuatro en la jamba derecha: aguamanil, cana y esponja, azotes y
tenazas.

(Ver lamina I de Iconografia).

La interpretaciéon podria ser:

Jesucristo, Dios bendiciente (mano derecha®) o Hijo de Dios bendi-
ciente, es aclamado en Jerusalén (palma) pero luego es apresado, abando-
nado y negado por los suyos (gallo), escarnecido (columna, azotes, corona
de espinas), injuriado (cana), condenado injustamente (aguamanil), cru-
cificado (escalera, martillo, clavos, tenazas, cruz con sudario), humillado
(dados, INRD) y muerto entre grandes dolores (lanza, cana y esponja) pero
que es la luz (lampara) que ilumina las tinieblas del mundo.

El autor del programa coloco en las claves la cruz y la corona de
espinas, con lo que parece indicar que para él estos dos elementos son los
mas significativos: la cruz con el sudario porque se toma como emblema
del titular del Santuario (recordemos gue también aparece en el remate
del retablo del presbiterio); la corona de espinas como el simbolo mas
representativo del Crucificado.

Todas estas tallas son de inferior calidad estética que el resto de los
elementos labrados en el camarin. Su reducido tamano y su inclusién en
rocallas doradas enlazadas de muy bella factura quizas inclinasen al
escultor a no detallar mas.

En el pavimento estan pintados algunos objetos anteriores. En el cen-
tro (otra vez la idea de representacién significativa) la corona de espinas
con un sol floral radiante. A su alrededor y ocupando cada uno un punto
cardinal, aparecen encerrados en laureas:

245 liste simbolo puede representar a la Primera Persona de la Trinidad o a la mano
que golped a Cristo en la Pasién. Ver Havl, James, Diccionario de temas y simbolos artisti-
cos. Madrid, 1987. P. 205. En la tradicién biblica y cristiana es simbolo de poderio y
supremacia. Ver CHEVALIER, J. y GHEERBRANT, A. Diccionario de los simbolos. Barcelona, 1986.
Pp. 684 y 685. Acepcién 7. En general, la mano de Dios se interpreté como simbolo del logos
encarnado. Ver OrsterreicHEr-Morrwo, M. Simbolos. Madrid, 1983. P. 147.
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ICONOGRAFIA DEL CAMARIN DEL CRISTO DEL SAHUCO )

ARCOS Y JAMBAS DE LA BOCA
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* Al este, el gallo sobre la columna.

e Al oeste, los dados.

* Al norte, la lampara.

* Y al sur, la mano.

Se ve claramente que en el pavimento se representé nuevamente el
programa iconografico anterior aunque ahora de una forma mas sintética:
Ja Crucifixién como centro radiante (corona y sol) de la accién de un Dios,
o Hijo de Dios, bueno (mano derecha) que es negado (gallo). escarnecido
(columna) y humillado (dados) pero que es la luz (lIampara)”.

(Ver lamina II de Iconografia).

Los clavos encerrados en la rocalla del frontal del altar (ver ldamina I de
Iconografia) sélo nos aportan como novedad la de ser el tercer simbolo que
se destaca por su situacién, de tal forma que con él se configuran los tres
elementos maés significativos y valorados de la representacion de Cristo
Crucificado: la cruz con sudario, la corona de espinas y los tres clavos.

Los anagramas de las puertas no parecen estar integrados en el pro-
grama expuesto. Creo que son alusiones directas a Cristo, a quien esta
dedicado el Santuario, y a su Madre, que asi y de esa inica manera esta
presente en el camarin (ver la lamina III).

El motivo restante, el pintado (lamina III), parece un jeroglifico fre-
cuentemente empleado en el Barroco. La ese y el clavo darian una lectura
de la palabra esclavo, lo que puede interpretarse como una sumisién de
los fieles a la voluntad de Cristo. Es posible, pero mas improbable que lo
anterior, que también se le quisiera dar un sentido de insignia del Santuario
si consideramos la ese como de Sahuco y el clavo como simplificacién de
uno de los tres elementos citados anteriormente como més representativos
de la imagen.

El programa iconografico enunciado adoleceria de una laguna impor-
tante. Para que en el cristianismo tenga sentido que el Hijo de Dios sufra
y muera para convertirse en luz y redencién de los hombres es preciso su
resurreccién y eternidad. Hemos visto que todo esta considerado en el
programa excepto este esencial dogma propio del cristianismo. El elemento
que completara el mensaje es la lampara del camarin. De ella no existen
referencias documentales por lo que no se puede saber si es contempora-

246 La Biblia compara el Verbo Divino con una lampara. Por su luz, la lampara es
simbolo dc la inteligencia, de la sabiduria y del espiritu. Ver Purtz-Riosa, J. A. Diccionario
de simbolos y mitos. Madrid, 1984. P. 264. La lampara es un objeto ritual frecuente: en
Occidente es signo de la presencia real de Dios. Ver Crivarier, y. GuieErBraNT, A. Diccio-
narto... —Op. Cit. P. 627. Acepcion 2.
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ICONOGRAFIA DEL CAMARIN DEL CRISTO DEL SAHUCO {II)

PAVIMENTO DE CERAMICA
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ICONOGRAFIA DEL CAMARIN DEL CRISTO DEL SAHUCO (lll)

SOBREPUERTA
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gran importancia decorativa en el conjunto. s de bronce y representa
una calabaza de la que parten numerosos retorcidos tallos, hojas. flores v
otras pequenas calabazas —que sirven como alveolos donde se alojan
velas—, formando todo un intrincado ornato que completa el aspecto
rococé de la estancia. Sus luces, junto a las de las cornucopias de las
paredes, serian multiplicadas por los reflejos de los espejos, cristales,
dorados y bronces, poniendo de manifiesto un juego de destellos y efectis-
mo éptico que dejaria turbados y enfervorecidos a los peregrinos que
acudian al Santuario.

Ademads de un interes ornamental, ritual y emotivo, tiene un trascen-
dente sentido simbdlico, aunque éste seria captado sélo minoritariamente.

['uente de vida, la calabaza es igualmente simbolo de la regeneracion y
alimento de inmortalidad®™ Signo de fertilidad (por el gran nimero de
semillas que contiene”” y talisman contra la manzana (representativa del
mal o del pecado), este fruto se considera como un simbolo de la Resurree-
cion y desempena un importante papel en la historia de Jonds™". Como su
fruto seco y hueco se¢ utilizé frecuentemente por los caminantes para
llevar agua, se convirtio en atributo del peregrino y, por la misma razon,
de Cristo en el viaje de Emauns™".

Por todo ello, podemos dar al significado de la ldmpara una doble
interpretacion. Por un lado, es el simbolo de la Resurreccion de Jesucristo,
del dogma angular del cristianismo, v preside el ambito en el que dominan
las alusiones a la pasion en ldgica consonancia con el momento de la
Crucifixién que representa el Cristo del Sahtdco. Las ideas de regeneracidn,
fertilidad, inmortalidad y vietoria sobre ¢l mal estan en estrecha relacion
con el Revivir de Cristo. Por otro, es una alusién a la congregacién de
devotos que llevados por su fe acuden en peregrinacion al Santuario.

La boca del camarin debia estar tapada habitualmente por un cuadro
del Cristo con funcion de bocaporte y que probablemente es el deteriorado
lienzo que se conserva en el Museo Parroquial de Penas (Fot. n.® 20).
Conocemos dos referencias documentales sobre su existencia. La primera
es de 14 de diciembre de 1784 y se trata de un pago a

«... Vicente Ruiz Mayoral de Cavana ciento y cinquenta reales que

248 Cuevanten, J.y GuesnsiaNt, A Diceionario... —QOp. Cit. P. 232, Acepeion 1.

249 Oesterpecnen-Movewo, M. Simbolos. Op. Cit. P. 43,

250 Preez-Ruoas, J. Az Dicetonario.. —Qp. Cit. P 106 y Han, J. Diccionario... —Op. Cit,
P, 71.

2531 Haww Jo Diccionario.. —Op. Cit, P71
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Foto n." 20
Probable bocaporte del camarin de la ermita del Cristo del Sahuco. Museo Parro-
quial de Pernias de San Pedro. Oleo sobre licnzo. Alto, 270 cms. Ancho, 162 cms.

dio al pintor en Valencia para acavar de pagarle el Quadro del
Smo. Christo para la voca del Camarin por la parte de la Yglesia
y a Domingo Antonio Mari tambien Mayoral de Cavana 914
reales y 17 maravedis que dio al citado pintor por el quadro»**.

Aunque no se menciona el nombre del pintor, creemos razonable atri-
buir su autorfa a uno de los miembros del «equipo» que trabajé en la

252 A. P.P.S.P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19. Fol 163.
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1glesia Parroquial de Penas. Concretamente se puede pensar en el valen-
ciano Bautista Suner que habia pintado los siete cuadros del Retablo
Mayor®" y el bocaporte del camarin de la Virgen de la Esperanza y que
realizaria en 1798 el bocaporte del retablo de Nuestra Senora de los Dolores.

La segunda es otro pago, ahora en 1785, «.. a un satre por pegar el
Quadro del Smo. Christo a la barra de la garrucha dos reales»***.

En mayo de 1793 se encargaron varias cosas, ignoro en qué consistian,
al latonero alemédn Juan Guillermo de Godofret®™,

La nave y las torres

La nave tiene diecinueve metros de longitud y siete de anchura, nueve
teniendo en cuenta la profundidad de los altares laterales. Estd cubierta
con boveda de caridén, a unos doce metros del suelo, con arcos fajones
cajeados y lunetos, en los que se abren seis ventanas semicirculares y dos
cuadradas que porporcionan bastante luminosidad al interior. La béveda
esta contrarrestada por gruesos muros y contrafuertes que no se aprecian
al exterior por haberse realizado el cerramiento por su linea externa. El
espacio interno entre ellos se cerré con anchos arcos de medio punto, o
estrechas hévedas de medio canodn, y se aproveché para instalar altares
laterales (Fot. n.” 21).

La estancia esid compuesta de cuatro tramos limitados por pilastras
cajeadas con basa y capitel de inspiracién cldsica, con abaco de ovas y
pequenas volutas, céncavo al exterior y saliente en los extremos con
respecto al arquitrabe. Este esta formado por platabandas y pronunciada
cornisa que corre sobre los capiteles a lo largo de todo el muro y que actaa
de destacado cuerpo intermedio entre pilastras y fajones y entre cuerpo
bajo y cuerpo de luces.

En el primer tramo, contando desde la puerta principal, estd situado
un coro a casi seis metros de altura del suelo. El segundo y cuarto tienen
una capilla-altar lateral en cada lado y el tercero una capilla-altar en el
lado derecho y la puerta lateral en el opuesto.

Para acceder al presbiterio hay que subir cinco gradas, lo que junto al
enorme desarrollo del pano sobre el arco toral, dan idea de la gran dife-
rencia de altura entre los dos cuerpos.

253 Garcia-Saveo, L. Goo <E]l Retablo Mayor de Santa Maria de la Esperanza de Penas
de San Pedro-. Rev. Al-Basit n.* 9, abril 1981. Pp. 145-151.

254 A, P. . S. P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19. Fol. 168 vt.*.

255 Ibidem. Cuentas de 1785.
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Foto n.® 21. Interior de la nave de la ermita. Santuario del Cristo del Sahtco.
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A las torres se penetra por pequenas puertas que se abren por su cara
oriental al muro que cierra los pies de la iglesia. La torre septentrional
tiene habilitado el recinto del primer cuerpo para baptisterio el cual estd
abovedado y no se comunica con el resto de la torre.

En la meridional estd ubicada la escalera que conduce al coro y al resto
de su desarrollo. Para alcanzar el segundo y tercer cuerpo de la primera,
el campanario, hay que cruzar el core y penelrar por la puerta alli practi-
cada. En su parte alta se instalo la pequena campana que en 1818 fundié
el maestro José Rosas®" por haberse quebrado la que habia. Costé dos-
cientos setenta y un reales™"

o sabemos con seguridad la fecha de comienzo de este cuerpo de la
iglesia. Con anterioridad debid exizlir una especie de nave gque continua-
ria el actual presbiterio. la capilla mayor, de cuya amplitud no tengo
referencias aunque, presumiblemente, seria pequena. Hay una serie de
noticias que documentan esta construccion que, probablemente, fue obra
de los franciscanos al ampliar o transformar la inicial ermita.

En 1784 hubo un pago por pavimentar parte de la iglesia debajo del
coro y se asento la referencia que textualmente dice:

«.. el dicho Maestro Phelipe Motilla tiene recibidos que le a
entregado Don Mathias de Rueda en cuenta de la obra de la
Yglesia y demas que a executlado en el Santuario por ajuste. v sin
el tres mil, y doscientos reales en quatro veces, y constan de
quatro recibos, firmados en las Penas de su letra y mano: el
primero a veinte y siete de junio de 1783, el segundo a 23 de mayo
del siguiente de 84;: ¢l tereero a 21 de junio y el quarto a 30 del
mismo mes y arno».

UUn poco después se indica que el mismo «... tiene recibido en cuenta de
las mismas obras 2.052 reales»""
El 19 de agosto de 1785 se pagaron:

«.. a Casimiro Conejo maestro arquitecto natural de Toledo, y
estante en Elchecico, noventa reales por los tres dias que estubo y

256 Como otras veces, se trata de un artesano que trabujo en la Iglesia Parroquial de
Penas. Fundio algunas de sus campanas,

257 A. H. N. Scccion Clero. Libro 192 ¢ 1796-18361. Cuentas del ano citadeo.

258 A. P. P. S. P. Libro de Limosnas [ 1 [767-1794. SAH. 19. Fols. 160 y 160 vt.".
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gasto en la tasacion de las obras no ajustadas que tenia echas en
el Santuario el maestro Phelipe Motilla»*°.

Parece, pues, que se hicieron diversas obras en la nave al ticmpo que
se estaba construyendo el camarin. Seguramente fueron de renovacion y
de adaptacién de la ermita como consecuencia de la incorporacion del
camarin y de la sacristia nueva.

[istd claro que la pequena cantidad de dinero contraida, quizis no toda
para laiglesia, indica poca envergadura en lo realizado por Felipe wlotilla,
maestro arquitecto de las obras del Obispado del que se¢ conocen actuacio-
nes en las parroquiales de Alatoz y Chinchilla, con quien los promotores
de las mejoras debieron tener problemas posteriores porque exisien noti-
cias de un pleito con él en 1786.

De finales de 1785 conocemos otra noticia al respecto. Se pagaron a
Bartolomé (Guerrero, carpintero, los bancos de la capilla mayor, el pulpito
y las hojas que servian de confesionario™.

Todas estas referencias, mas la ya indicada de la construccion de
cuatro altares en 1786, avalan la existencia de un espacio construido que
se anadi6 al primer templo en su parte occidental y que, posteriormente,
se derrib6é para hacer la nave actual.

Es probable que hacia mediados de 1792 ya se estuviese levantando
esta construccién porque, como citamos anteriormente, entre el 17 de
marzo de 1792 v el 25 de agosto de 1793 se hicieron obru=. la documentacién
no especifica nada sobre ellas, en el Santuario por vulor de 49.063 reales
y 11 maravedies. Esta fuerte cantidad solo pudo ser absorbida por el
convento o por la iglesia, o por ambos edificios, ya que el camarin hacia
anos que se habia pagado. Teniendo en cuenta que el Clero de Penas no
tenia ninguna comunidad numerosa viviendo en el convento. es mas logico
pensar que la mayor parte del dinero se pudo invertir en la cimentacion y
en la construccion de las partes bajas de la nave.

La obra fue realizandose de una forma discontinua porque poseemos
informacion de frecuentes interrupciones. [£n marzo de 1800 se inicié otra
de las etapas del proceso de edificacién pero no debié avanzarse mucho
porque el 26 de noviembre volvia a suspenderse la obra en la que sola-
mente se invirtieron 5.429 reales™!. Por esas fechas ya debia haberse
acomelido la conexién de la ermita con la nave ampliando su entrada y

259 Ibidem. Fol. 168.
260 Ibidem. Fol. 177.
261 A. H. N. Seccién Clero. Libro 192 11796-18361. Cuentas del ano citado.
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quizas derribando el coro—, a juzgar por unos pagos que se hicieron en 29
de agosto a Francisco Bernabé, albanil de las Penas, por quitar en la
vispera de la Fiesta el tabicén de madera y puerta que se pusieron en el
crucero de la iglesia durante la obra y por volverselo a hacer después de
ella, y a seis hombres por guardar la madera de la feria y la iglesia y casa
porque todo «... quedo indefenso por faltar la puerta de la iglesia»*?
Pronto se reanudo el trabajo y se entré en un ano, 1801, de gran actividad,
en el que la obra debié recibir un gran impulso constructivo. El 20 de
mayo se sefalaron en la dehesa del Tobarejo los pinos necesarios®?, se-
guramente para montar las bévedas y hacer la cubierta, y en diciembre se
anotaba una data de 83.889 reales y 13 maravedies —la cantidad mas
importante de toda la contabilidad del Santuario— que recoge el dinero
que se habia gastado en la obra de la iglesia desde el 17 de marzo de 1800
hasta el 28 de noviembre de 1801 con un periodo de trabajo de sesenta y
ocho semanas®™. De la documentacién se desprende que los pagos se
efectuaban no sélo en metalico sino también en especie. Tal es el caso de
los 480 reales contabilizados el 11 de diciembre como importe de quince
fanegas de cebada (a 32 reales la fanega) que se vendieron a los operarios
para el pago de sus salarios*®,
No se han encontrado noticias del tracista pero en la construccién de la
“nave debi6 participar el arquitecto Lorenzo Alonso Franco. No lo hemos
hallado documentado pero hay razones para suponerlo. Estilisticamente
posee las mismas caracteristicas de lo que hizo en la Iglesia Parroquial de
Penas: el mismo sistema de proporciones y de huecos, similares pilastras,
idénticos capiteles, parecidos vanos ovalados, etc. Elementos todos que
aparecen en otras obras suyas realizadas en la provincia®®, La estancia del
maestro en Penas dirigiendo la construccion de los brazos del crucero
coincide con los anos finales del siglo XVIII que es la época en la que se
documenta el comienzo de la nave del Sahtco. Y por dltimo, ya hemos
constatado que el Clero de Penas, que regentaba ambas obras, empleaba
los mismos artistas y materiales en ellas. Por tanto, el estilo, la cronologia
de su estancia y los hdbitos de los gestores permiten atribuir la participa-

262 Ibidem.

263 Ibidem.

264 Ibidem.

265 Ibidem.

266 Hizo, entre otras, las iglesias parroquiales de Higueruela y Carcelén, y la fachada
y torre de la de Alcald del Jucar, Ver Saxtamaria Connr, A, y Garcia-Sauco, L. G.: «Don Lo-
renzo Alonso Franco» en el Catdlogo de la Exposicion «Albacete, tierra de encrucijada»
celebrada en Madrid en 1983, Pp. 194 y 195.
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cién de Alonso Franco en la edificacion de la nave del Santuario.

El proyecto del Sahico, y lo que de él se realiz6, estd en la linea
neoclasica y sigue un modelo muchas veces repetido basado en la recrea-
cién un tanto fria del clasicismo, en la austeridad decorativa interior y
exterior y en la diafanidad espacial.

No conocemos més testimonios documentales sobre la obra hasta 1810.
Ese afio se pagaron 49.383 reales, 6 maravedies y 2 cuartos de otro

«.. que constan gastados en las obras que con licencia del serior
Probisor y Vicario General de este Obispado concedio asta la cantidad
de ochenta mil reales y no habiendo habido fondos para concluir, y
si emperios y atrasos presento los instrumentos justificativos..»*".

En el texto vemos reflejada la situacion que por esas fechas atravesaba
el Santuario y, como consecuencia, las grandes dificultades que empezaba
a tener la construccién y que irian agravandose progresivamente.

Probablemente hubo una nueva suspensién de las obras hasta finales
de 1813. Por entonces el Clero de Penias y su prelado tenian grandes
deseos de concluir lo iniciado y por ello D. José Jiménez, obispo de Car-
tagena, después de aprobar las cuentas, ordené desde Chinchilla el 29 de
septiembre del mencionado ano, que

«.. de las rentas, limosnas gratuitas y frutos pendientes en este
presente ano se le entreguen cinco mil reales a cuenta, y que todo
lo demds existente sea dinero, 6 frutos se aplique, é invierta
inmediatamente en continuar la obra de la Iglesia del Santisimo
Cristo, para lo que intervendra el cura de las Pefias, procurando
la posible economia, y que se adelante la obra en la parte mas
necesaria y esencial: en este mismo objeto de la obra mands S. S.
I. se invierta el sobrante de las misas de este presente ario, me-
diante que estando aplicado para pago del Salario del Adminis-
trador este lo ha cedido voluntariamente en beneficio del Santua-
rio y para continuacién de la obra para este ario...»*%.

En 1815 se gastaron 29.449 reales y al ano siguiente se compré y se
puso el pavimento de «... dos mil trescientas losetas de tercia en cuadro que
he comprado al maestro tejero Agustin Escamilla del lugar Pozuelo d

267 A. H. N. Secciéon Clero. Libro 192 (1796-1836). Cuentas del ano citado.
268 Ibidem.
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razon cada ciento de cuarenta y siete reales, 1.081 reales»™ y con él dehid,
pricticamente, acabarse la nave a falta sélo de pequenios detalles y del
acabado decorativo final.

A estas alturas, 1816, la deuda del Santuario a causa de la edificacion
era tan grande que el mermado caudal de limosnas no podia hacerle
frente. Il Clero comenzd la venta de propiedades para pagarla. Habia
comenzado la recesidn y tras ella pocas cosas més se hicieron. Solamente
registramos un acuerdo en esa direceion,

Fue en el Cabildo extraordinario de 29 de noviembre de 1820. En la
reunion se acordé «.. pedir licencia para un gasto extraordinario de poner
alounas vidrieras en la lglesia del Santuario para evitar el mucho consumo
de cera que se hace a causa del mucho viento que entra por sus ventanas
que son muy juertes v frecuentes en aquel sitio (...) Fabricar una baranda
de madera en el coro y retejar la Iglesia y Casa del Santuario...»"". La li-
cencia se concedié el 27 de marzo de 1821, Ese afio se relejd, se hicieron
tres marcos de medio punto para las redes de alambre destinadas a
proteger las vidrieras y seis para las vidrieras hechas vy se construyd la
bharanda del coro. Los marecos, redes y vidrios se pagaron a Francisco
Belmonte, maestro hojalatero de Albacete, a quien se abonaron 1.501
reales. La baranda la hizo ¢l carpintero Manuel Garcia por 220 reales™’.

En 1853 se pagaron 748 reales

«... que han importado los efectos que han trabajado en Murcia
para la lglesia del Sabuco vy son un juego de sacras, dos atriles de
chapina, una cruz parroquial, tallada, seis candelabros de d
vara, y otros seis de tres palmos, tallados, una cruz pequena para
el altar con crucifijo todo plateado y tres cajones para portar
dichos efectos: y los que ha regalado S. E. 1. que son un taber-
naculo, una custodia de plata usada, v el Via Crucis».

[n 1879 se instalaba el primer altar lateral de la derecha. La docu-
mentacion lo manifiesta asi

«Cuarenta reales pagados a Marcelino por dos viajes para la
conduccion de un altar desde esta Iglesia ¢ la del Sahuco».

269 [bidem,
70 Ihidem.
1 Ihidem.
2 A P PSP Libro de cuentas del Sahuco (1547-1884), Cuentas del ano citado,
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Foto n." 22
Retablo de la Virgen de los Dolores. Ermita del Sahico. Es de estilo rococo. Puede
atribuirse la talla al taller de Ignacio Castell. Dehio [abrarse en los priveros aitos
del ultimo cuarto del siglo XVIII. Alto, 450 cms. Ancho, 250 cms.

«Ochenta y cinco reales pagados a -Jose el albani v a Cesario el
Sacristan por la colocacion de un altar en la lglesia del Sahuco
por tres arrobas de yeso y componer un pico para abrir ¢l nicho
del espresado altar».

«Mil setecientos reales pagados a -Juan Sanchez por la pintura,
dorado y composicion de un altar para la lglesia del Sahuco»",

273 Ibidem.
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Foto n.” 23
Retablo de las Animas del Purgatorio. Ermita del Sahico. Neocldsico. Siglo XIX,
hacia 1861. Alto, 365 cms. Ancho, 250 cms.

Es un retablo pequenio y muy repintado que recuerda modelos murcia-
nos en la linea de Jaime Bort (Fot. n.? 22). Se estructura en cuerpo unico
con una hornacina enmarcada por columnas de orden compuesto que
sostienen un establamento y un frontén curvo partido en cuyo hueco se
alza un atico con unas nubes con el anagrama de Maria. La decoracién
trae ricas tarjas rococd, tanto en el plinto como en los laterales, que
pueden relacionarse con la obra de Ignacio Castell, el tallista que realizé
la obra del camarin del Sahuico pero que también trabajé a lo largo de la
segunda mitad del siglo XVIII en la Iglesia Parroquial de Penas, de donde
procede el retablo®™.

274 SAncHEz FERRER, J. «La obra...». —Op. Cit.
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Foto n." 24
Retablo de la Virgen del Rosario. Ermita del Sahiico. Neocldsico. Siglo XIX, hacia
1861. Alto, 365 cms. Ancho, 250 cms.

De algunos anos antes que la instalacién del anterior son los dos
reducidos retablos neoclasicos que se hallan en los segundos altares late-
rales. Forman pareja, son muy planos y formalmente sencillos. En el de la
derecha esta presentado un cuadro de las Animas del Purgatorio; en el de
la izquierda, la Virgen del Rosario (Fot. n.® 23 y 24).

Cronolégicamente hay que situarlos en 1861, o muy cerca, porque a ese
ano pertenece un ingreso de 320 reales de un carnero que dio de limosna
Antonio Cutillas, vicario del Santuario (jel que adquirié las propiedades
desamortizadas?), para que se rifase y su producto sirviera, en parte, para
construir el retablo de las Benditas Animas de la ermita?”.

275 A.P.P.S. P. Libro de Cuentas del Sahtico (1847-1888). Cuentas del ano citado.

181

Biblioteca Digital de Albacete «Tomas Navarro Tomas»



Finalmente, en 1887, la informacién sobre «Cien reales pagados d un
maestro de obras traido de Monovar para hacer el presupuesto y plano de
la obra de la iglesie~""" pone de manifiesto ese deseo de concluir el templo
y que se estrello contra el signo de los tiempos ya que no fue posible
conseguirlo, Hov. lu silueta del Santuario es el mudo pero claro exponente
de ese acontecer.

Como consecuencia de la no conclusion y del deterioro que debié sufrir
a lo largo del primer enarto del siglo XX, el estado de la ermita debia ser
malo a juzgar por lo que dice el programa de la Feria de 1927, En él s«
incluye una nota que dice textualmente:

«Lias limosnas para el Santo Cristo se recogen unicamente en la
Sacristia de laiglesia del Sahtdco destindndose a la reparacion y
canservacion del templo y del convento que se hallan muy des-
gastados y que bien merecen por su fama y por el arte con que
estd conleceronado el templo y especialmente su hermosisimo
camarine.

Actualmente, la ermita tiene un cuidado y digno aspecto, con la excep-

cion de su espacio mas importante, el camarin, que necesita una urgente
restauracion.

276 Ibidem.
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V. LA «<TRAIDA» Y LA «LLEVADA» DEL CRISTO

A) EL RITUAL

Entre las innumerables acciones de la religiosidad popular, unas son
generales o muy comunes (misas, procesiones, abluciones, subastas, ho-
gueras, etc.) y se realizan con formulas y acciones similares; otras, por el
contrario, son singulares y exclusivas de una comunidad. Precisamente,
estas practicas diferentes son las que dan personalidad propia y cardcter
a las manifestaciones religiosas de una comunidad determinada.

En el conjunto de acciones cultuales en torno al Cristo del Sahtico hay
una que es del segundo tipo. Es, fundamentalmente, la que aglutina los
devotos en torno a la imagen y actia como eje de las celebraciones.
Constituye la nota distintiva que impregna la religiosidad popular de
Penas de San Pedro.

Describiré su etnografia.

Todos los afnos, el lunes de Pentecostés, se celebra una tradicién insé-
lita y sin paralelos, que conozca, en el ambito de la religiosidad popular
espanola. Ese dia, a media tarde, y tras una misa de despedida, el Cristo
es trasladado a hombros, en una dura carrera de unos catorce kilémetros,
desde su ermita a la iglesia Parroquial de Penas.

La imagen sale de la ermita en procesion, llevada sobre unas andas por
los mayores del Sahtuco y acompariada por otra imagen, la Dolorosa, los
habitantes de la aldea y por gran nimero de devotos que se congregan esa
tarde en el Santuario. Asi discurren hasta la Cruz Chica.

Quiza antiguamente la procesion fuera mas larga y de esto se hace eco
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Sénchez Maurandi, que en 1928 era parroco del Sahtico, cuando escribe
que la procesion llegaba hasta la Cruz Gorda*”, a méas de un kilémetro del
Santuario.

Esta documentado en los Libros de Cuentas, ya hemos resenado algu-
nos testimonios, que durante el siglo XVIIL y primeros afos del XIX se
recogian limosnas en todas las procesiones. L.o hacian el limosnero u otras
personas designadas para ello y su cuantia engrosaba los caudales de las
limosnas gratuitas. I£sto hoy se ha perdido e ignoro desde cuando.

Una vez en la Cruz, el Cristo es «despedido», bajado de las andas e
introducido con solemnidad, como mimo, con lagrimas en muchos ojos y
voz quebrada en las gargantas, en la caja de madera en forma de cruz en
la que va a ser transportado (Fots. n.* 25, 26, 27 v 28). Todos quieren
tomar parte en la operacién, tocarle por dltima vez.

Para la carrera ya se han preparado los corredores, hoy con pantalones,
camisas y deportivas blancas, frente a los pulgueros, camisetas de felpa y
alpargatas de esparto de aver. Se han ajustado estrechamente las fajas y
los anchos cinturones de cuero que protegeran sus rinones del esfuerzo
que van a realizar (Fot. n.” 29). Algunos se han incorporado trozos de teja
o piedras planas para que no «bajen las tripas». Se han cenido la frente
con panuelos de colores para que empapen el abundante sudor que pro-
ducira el ejercicio y se han colocado ramitas dc¢ alhdbega y flores en la
cabeza, reminiscencias de épocas en las que se utilizaban como elementos
aromaticos con mas sentido simbdlico que practico.

Cuentan que antiguamente, e¢n estos anos no lo he observado, muchos
se ponian una bolita de cristal o una piedrecita en la boca con objeto de
provocar la insalivacion y asi compensar la resecacion que la carrera les
produce.

Junto a ellos correrdan también, pero no portarin, un grupo de mu-
chachas y un nutrido chiquillerio que se va iniciando v preparando para,
cuando llegue el momento, integrarse plenamente en la accién.

Estan nerviosos. ;Llegaran corriendo a Penas o tendran que refugiarse
agotados en el autobuis que cierra la marcha, balbuciendo mil excusas
para ocultar su propia desilusiéon de no estar entre los que aguantan?
(Hardn esta vez una carrera rapida? ;Por qué van a correr? juna promesa?,
iel peso de la tradicién?, ;jun alarde?, jun signo de identidad?""".

Los prolegomenos estin acabando. Kl santero, pieza esencial de la

277 Saxcinz Mavraxnpy, A <Kl Santuario..». Op. et p. 11
278 Pienso que en los mozos que corren coexisten varias de estas motivaciones.
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Foto n." 25

El Cristo es «introducido con
solemnidad, con mimo, con
lagrimas en muchos ojos y
oz quebrada en las gargan-
{as, en la caja de madera en
forma de cruz en la que va a

ser transportado».

carrera y de quien depende en gran manera la coordinacién, sincroniza-
cién y buena ejecucién de la misma, ha numerado las parejas, que para
esto son de cuatro personas, para ir Hlamandolas en los sucesivos relevos,
las «uncias». Los gritos se elevan, los vivas se suceden, la despedida llega
a su cenit. La primera pareja, formada por hombres mayores del Sahtco,
levanta al Cristo. Entre gritos de animo y de espectacién el acto central de
la Fiesta ha comenzado (ver mapa 10%7).

La figura del santero ya he indicado que es fundamental en la carrera
vero, ademas, tiene de singular que el contenido de su funcién en Penas
no responde al cometido comin que suele tener. Aqui no tiene ninguna
vinculacion con la ermita ni con su vigilancia y mantenimiento. Su dnico

279 El trayecto antiguo se ha reconstruido con la informacion de Juan José Esparcia.
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Foto n."” 26

Caja de madera de 52 Kgs. de peso en la que se estuvo transportando al Cristo del
Sahuco hasta principios de los afios setenta de nuestro siglo. Se utilizé pintada de
negro hasta los dllimos arios en los que aparecia pintada de blanco. Museo Parro-
quial de Penas de San Pedro.

y exclusivo cometido es la direccion de la carrera. Segin la documenta-
cién, el Santuario fue cuidado primero por los ermitanos, luego por los
franciscanos, posteriormente lo hizo el personal que de fijo vivia en el
convento y, tras la conversién del Sahico en parroquia, a finales del siglo
XIX o principios del XX, el sacristan que vivia alli. Hoy no hay nadie que
tenga una mision semejante.

En los traslados del Cristo se encargaba de la conduccién un cura,
como se documenta, por ejemplo, en 1840 y 1877*'. En una fecha no
conocida, esta funcién pasé a determinados vecinos con capacidad de
organizacién y direccién que voluntariamente la aceptaban y que desem-
penaban mientras querian o podian. La designacién del siguiente no

280 A. P. . S.P. Cuentas de 1840. Cuadernillo suelto.
281 Ibidem. Cuentas de 1877. Cuadernilto suelto.
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Foto n.* 27

Caja de aluminio de 73 Kgs. de peso que sustituyé a la anterior hasta 1986. Se le
incorpord una mirilla de cristal para que los fieles pudieran conlemplar la imagen.
Se desechd por pesada e incomoda. Museo Parroquial de Perias de San Pedro.

estaba vinculada en absoluto a los hijos o familiares del santero anterior.
Se buscaba a la persona con las caracteristicas adecuadas y, si queria, se
convertia en el nuevo santero.

Es primavera. Los campos verdes. La imagen a hombros de los corre-
dores. La marcha es rdpida y acompasada. El firme, bueno, s6lo hace
recordar por su proximidad la rambla por la que antiguamente discurria
la carrera, a veces con agua hasta las rodillas. Las fuerzas intactas, los
relevos perfectos y bien sincronizados. Ya se ha dejado atras la Cruz
Gorda.

El camino discurre entre pequenios llanos y suaves lomas, entre arbo-
les y trigales, entre pinadillas y campos. El silencio sélo se rompe por los
ritmicos pasos y el golpeteo de la cruz en la caja, por los gritos de aliento
a los corredores, por los vitores al Cristo y a su Madre y por las palmas
que a la voz enronquecida de jpalmas gandules! dan los mismos corredo-
res, de vez en cuando, para animarse y marcar el ritmo de la carrera.
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Foton.*28.  Caja de madera de 61,5 Kgs. de peso en la que se lransporta al Cristo
del Sahtuco desde 1986. Se ha aumentado mucho la visibilidad de la imagen con
respecto « la anterior. Sacristia del Santuario del Sahuco.

Foto n.” 29
Los mozos se preparan para la «traiida» del Cristo del Scahiico « Penas de San Pedro.
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EL PARDALEJO

MAPA 10. TRAYECTOS DE LOS TRASLADOS DEL CRISTO DEL SAHUCO
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Foto n." 31
Viejas fotos de Belda que reflejan momentos del (raslado del Cristo del Sahiico en
los primeros anos posteriores a la Guerra Civil de 1936.
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Foto n.” 32
El pueblo estd cerca, las «parejas» sacan fucrzas de flaqueza y pugnan por coger el
ultimo relevo v tener el honor de entrar el Cristo en las Perias.

En los anos cuarenta y cincuenta de nuestra centuria, se utilizaban
mucho las expresiones jsiga el Santo! y jadelante el Santo! Actualmente
no las he oido.

A lo largo de la marcha se producen tres paradas: el Pardalejo, la
Rambla y el Puente. En cada una de ellas, senaladas por sencillas cruces
votivas, las gentes de los caserios y pueblos cercanos se congregan ansiosas
para ver al Cristo y besar sus pies. Los andarines descansan y beben
agua. Algunos tienen que pincharse las ampollas que se les han hecho en
los pies.

A buen ritmo, acumulando cansancio —los kilémetros y los ciento diez
kilos de peso van haciendo mella—, intensificando su apoyo mutuo, la
blanca serpiente avanza (Fots. n.* 30 y 31). El pueblo esta cerca, las pa-
rejas sacan fuerzas de flaqueza y pugnan por coger el ultimo relevo y
tener el honor de entrar el Cristo en las Penas, arropados por las dos filas
de companeros que estiran y corren cogidos de la mano en un final esfuer-
zo (Fot. n.” 32).
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En la Cruz del Santo, miles de personas esperan la llegada que reciben
con aplausos, coheteria y vitores al {Cristo del Sahuco y su santisima
Madre!, la que, en imagen del Salzillo, e igualmente con la advocacién de
Dolorosa, también le aguarda. Es el momento méas emocionante. Opuesto
al anterior de despedida, éste es de recibimiento. Los fieles aparecen
enardecidos, inquietos, radiantes, festivos. Una multitud acude a besar el
«3anto», como ellos dicen. El Cristo es sacado de la caja (Fot. n.? 33) y
colocado en otras andas. Desde alli y en procesién (Fot. n.2 34) se lleva a la
iglesia donde permanecerd, recibiendo la adoracion y las ofrendas de sus
devotos, hasta el amanecer del 28 de agosto, dia de San Agustin, en el
que, tras otra carrera, se devolvera a su ermita.

La «traida» se celebra con una misa solemne y con un novenario. Como
cultos de despedida otro novenario (los ocho primeros dias son conocidos
popularmente como los «rezos») y una procesién dentro del pueblo.

A las cinco de la manana del dia 28 se celebra una Misa y con las
primeras luces, el Cristo es sacado del templo. Nuevamente caras tristes,
lagrimas y votos en las personas maduras y ancianas y vitores en casi
todas. El proceso se repite en todos los pormenores, ahora ante una
multitud mucho mayor que en la «traida». Es la «llevada». El «cajén» ira
sobre los hombros de un mayor nimero de «parejas» (pueden llegar a 45 ¢
50), la serpiente blanca crecerd (Fot. n.* 35). Nuevamente se corre, ahora
hacia la ermita y esta vez a través de campos segados. En la Cruz Chica le
aguarda una multitud de fieles (en los ultimos afios, unas treinta mil
personas) llegados desde un crecido numero de municipios albaceterios
(Fot. n.® 36). Tras una Misa de campana y la procesién, que recorre
también las calles de la aldea, la imagen queda en su ermita.

La tltima mirada, el postrer rezo, el beso de despedida, la promesa
cumplida. La tradicién mas importante del pueblo se ha cumplido nue-
vamente y su acontecer ha entrado en el recuerdo y en los comentarios de
los lugarefios. A los pocos dias empieza la cuenta atrds para que su
«Cristico» vuelva una vez mds a las Penas.

Realizar la carrera supone, sin duda, un esfuerzo fisico importante.
Recorrer catorce kilémetros con constantes subidas y bajadas, soportando
entre cuatro, de vez en cuando, el peso de la caja y de la imagen, sin
ninguna preparacion previa en la mayoria de los casos y con unas copas
en el cuerpo en muchos (especialmente en agosto en el que la noche previa
se suele pasar de fiesta), es agotador.

En la «traida» es mas intenso el esfuerzo porque corren la mitad de
parejas y, por tanto, son mas frecuentes los relevos. Cuando los jévenes
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Foto n." 33
El Cristo es sacado de la caja. ..

Foto n.” 34
196 o voen procesion es llevado a la iglesia.
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Foto n." 35
En la «llevada» el Cristo es transportado sobre los hombros de un gran namero de
«parejas». (Foto Vico).

Foto n.” 36
En la Cruz Chica, una multitud de fieles aguarda la llegada del Cristo a su
ermita.
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resoplan del esfuerzo, los viejos les cuentan que en sus tiempos sélo eran
cinco parejas las que trasladaban la imagen por malos caminos y la
rambla.

A pesar de la juventud de los participantes, aunque también corren
menos jovenes, algunos no pueden soportarlo y tienen que subir al auto-
bus a descansar, a veces en diversas ocasiones. Pero no les importa la
fatiga, ano tras ano participan en algo que los identifica y enorgullece.

Analizaremos a continuacion si los traslados descritos son simplemente
acciones del culto o un rito pleno que signifique una accién del hombre por
la que tiende a ponerse en relaciéon con un mundo superior, metaempirico,
y asi poder expresar determinados comportamientos y alcanzar precisos
objetivos.

La palabra rito y su derivada ritual tienen un complejo conjunto de
significados de acuerdo con el contexto en el que aparecen. «En el mundo
religioso el rito se situa en el campo de las mediaciones activas de la
actitud religiosa, mediaciones extraordinariamente numerosas que com-
prenden todas las ‘corporalizaciones’ de la respuesta del hombre religioso
al poder o poderes con los que entra en contacto: desde el gesto més
simple, o la misma palabra pronunciada en la oracién vocal, hasta la més
completa celebraciéon»?2,

En las celebraciones activas Wach distingue dos grandes grupos: el
servicio y la devocion®®, El primero abarca las acciones de la vida ordinaria
ejecutada por una motivacién religiosa. El segundo comprende las accio-
nes especificamente orientadas a la expresién de la relacién religiosa.
Este sector, tomado en su conjunto, recibe el nombre de culto, entendido
como conjunto de acciones establecidas y ordenadas por el grupo religioso
y especificamente destinadas a la expresién y valoracién de la relacién
religiosa®.

Las acciones culticas son muy variadas: la oracién en todas sus formas,
las acciones liturgicas, las fiestas y romerias, las celebraciones, bendicio-
nes, sacramentos, sacramentales, etc. No todas las acciones del culto son
ritos pero los ritos son formas esenciales del mismo.

282 MarTiN ViLasco, J.: Lo ritual en las religiones. Madrid, 1986, p. 13.

283 Wac, J.: El estudio comparado de las religiones. Buenos Aires, 1967, p. 187.

284 MowiNkEL, S.: Religion und kultus. Gottingen, 1953, p. 13. cit. por MaRTIN VELASCO,
J.: Lo ritual... Op. cit., p. 14.
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En la mayor parte de las definiciones de rito, en el contexto religioso,
aparecen estos elementos constitutivos®s:

1. Una accién simbdlica y no inmediatamente utilitaria o instrumental.

2. Una accién realizada ordinariamente por un grupo de acuerdo con
unas normas precisas y con alguna forma de recurrencia periédica.

3. Una pretensién de hacer eficazmente presente la realidad de orden
sobrenatural simbolizada.

Tales caracteristicas han propiciado, como hemos indicado, numerosas
definiciones de rito. La de J. Vidal*® es una de las que mas se ajusta a los
elementos anteriormente determinados. Para este autor, rito es «una
practica periédica, de caracter publico, sujeta a reglas precisas, cuya
eficacia, de naturaleza extraempirica, se ejerce en particular en el mundo
de lo invisible».

Analizaremos el traslado del Cristo del Sahuico a la luz de estos ele-
mentos.

1. Es una accién simbdélica.

Como en el resto de los ritos, éste es también «un simbolo cuyo signi-
ficante estd constituido por una accién»**’, por una accién humana. Al ser
religioso estd situado en ese mundo en el que se ponen juntas y en
relacién una realidad material y visible, la interioridad del hombre, y el
mads alla de lo humano. La realidad trascendente a la que remite se
reviste de todos los rasgos que caracterizan al Misterio que constituye el
centro del mundo religioso.

Me refiero a acciones que salen del sujeto, como cuando éste se pone
realmente en accién para hacer algo, para producir un efecto fuera de si
mismo. El sujeto pone en juego su dimensién corporal y la ejercita en
relacién con el mundo exterior y de una forma captable. Las acciones son
encarnaciéon de una idea, intencién o proyecto, y los gestos exteriorizan y
expresan esa actitud interior, haciéndola accesible al propio sujeto y a los
demdés. El sujeto y su interioridad como individuo y, sobre todo, como
integrante de la multitud creyente, reconquista la densidad de sentimien-
tos, pasiones, emociones. En la encarnacién corporal de la accién ritual,
las intenciones y las actitudes profundas del hombre se encuentran con
sus deseos, sus necesidades y sus sentimientos. De ahi la gran importan-
cia de la accién corporal en la conducta religiosa; gracias a ella «el hombre
religioso dispone de un cauce para la participaciéon intersubjetiva de una

285 Seguimos a MARTIN VELASCO, J.: Lo ritual... Op. cit. pp. 14 y 15.

286 VIDAL, J.: «Rite» en Dictionnaire des religions. Paris, 1984, p. 1.452.
287 MAarTIN VELASCO, J.: Lo ritual... Op. cit. p. 35.
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presencia que le afecta interiormente pero, ademas, le urge compartirla y
le mueve a participarla»®*. Por ello, en el rito aparece con la mayor cla-
ridad la dimensién social de la vida religiosa.

Las celebraciones del Sahtco son particularmente ricas en acciones
corporales: la participacién en las procesiones en familia y entre amigos,
la caminata o el via‘c para llegar al Santuario, las genuflexiones, los
abrazos al Cristo, la aglomeracion, los besos, los gritos y vivas de los
devotos, los aplausos, las risas y los llantos, los rezos y, especialmente, la
conduccién de la imagen a hombros y corriendo que, ademas de la propia
influencia en los corredores, crea a su alrededor y a su paso oleadas de
emocién y actividad interior que se manifiesta en multitud de gestos
externos.

En la accién corporal es donde ¢l hombre capta y vive privilegiadamen-
te la distensién de si mismo y ello a lo largo de diversos momentos como
son: el antes de la preparaciéon y de la expectacion, el ahora de la atencion
y de la tensién y el despucs del recuerdo.

La accion humana pasa a ser simbolo de la Trascendencia a través de
la rememoracién anual del mito, el rapto, que, a su vez, nace de las
connotaciones historicas y religiosas que se producen en la comunidad y
en las relaciones de ésta con las vecinas. El rito se convierte en la religién
en acto.

2. Es una accion ritual.

Para que la accién simbdlica se convierta en rito debe ser realizada de
acuerdo con unas normas precisas y en determinadas circunstancias, que
en muchos casos se repiten periodicamente. La «traida» y la «llevada» del
Cristo del Sahico se ajusta absolutamente a una normativa concreta y
minuciosa: lunes de Pentecostés, el horario, procesién, colocacién de la
imagen en la caja, traslado a hombros corriendo, compenetracién y orga-
nizacién a través de 'a actuacion del santero, las tres paradas... amanecer
del 28 de agosto, celebraciéon de la Feria, etc. Asi ano tras ano y durante
mucho tiempo.

Esas normas son expresiéon de una accién anterior al propio sujeto que
las ejecuta. «Anterior por su caracter social que la convierte en una accién
reconocida como tal por la sociedad y en la que la sociedad se reconoce,
hasta convertirla en un indicador de pertenencia social. Anterior, en el
sentido de actividad instituida. Los ritos no son acciones espontdaneas ni
inventadas por cada sujeto. Son acciones establecidas en su forma y que

288 Ibidem. p. 41.
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cada sujeto o cada sociedad reproduce o representa pero no crea. La
institucién de los ritos supone, ademas, que su realizacién por parte de los
sujetos reproduce un acontecimiento originario del que reciben su fuer-
za»*™_ Asi ocurre en la devocion al Cristo del Sahtco en la que la conme-
moracién del rapto es, sin duda, la que confiere su personalidad y la que
caldea en alto grado el fervor de los fieles.

La atencién cuidadosa a unas normas anteriores al sujeto que regulan
estrictamente su conducta puede conducir a un formalismo vacio, en el
que la observancia de la forma del acto prevalezca sobre su contenido, vy a
un legalismo, en el que se absoluticen esas normas de tal modo que
lleguen a sustituir a la intencion del sujeto en su condicién tnica de
validez. La extrapolacién de esas caracteristicas puede llevar a un man-
tenimiento rutinario de las acciones rituales y a una separacién de las
mismas de la vida de la sociedad que las realiza. Creo que esto aun no
ocurre, o al menos en gran medida, con respecto al Cristo del Sahtuco. Iis
posible que en muchos, incluso entre corredores, las acciones se vivan
desprovistas de sentido religioso profundo, pero el observador puede ver,
sobre todo en la llegada al Santuario del dia 28 de agosto, que la mayoria
de los miles de romeros alli congregados se mueven y estdn impulsados
por unas motivaciones que no tienen nada que ver con la rutina, con el
snobismo, ni con la curiosidad. Iis devocién popular, sencilla pero intensa.

La normatividad de los ritos constituye, por ultimo, el principio que
hace posible la coherencia y la perennidad de la vida religiosa que sélo
subsiste mediante la sucesion de las generaciones. De ahi el parentesco de
los ritos con los hdbitos y las costumbres de un pueblo y de ahi, también,
el lugar importante que los ritos ocupan en ese hilo conductor de las
generaciones de un pueblo que llamamos su cultura.

3. lis una accién considerada eficaz.

La pretensién de una eficacia metaempirica distingue los ritos de otros
actos cultuales o de las simples ceremonias. Es el rasgo mas dificil de
entender y puede llegar a convertirse en una accién magica, hasta el
punto que, a veces, los estudiosos tienen que hablar de ritos magico-
religiosos. En los rituales religiosos, también en los magicos, el hombre se
relaciona con poderes superiores por medio de acciones simbdlicas reguladas
e instituidas con la intencién de obtener unos beneficios. Las acciones
rituales religiosas, no asi las migicas. proceden de una actitud de recono-
cimiento del Misterio, lo invocan y solicitan su intervencion. La eficacia de

289 Ibidem. p. 44.
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los ritos religiosos no se reduce, con ser muy importante, a expresar la fe
de los fieles o de la comunidad, a vitalizar los lazos que unen a los
celebrantes y a intensificar sus sentimientos, para asi motivar y arraigar
mas en ellos la fe. El sujeto religioso pretende mas: quiere la transforma-
ci6én de la realidad; y tiene la creencia de poder conseguirlo.

La accién materialmente realizada por el sujeto (sea individual o co-
lectivo) se integra en un orden simbdlico que la religa al nivel de las
acciones de la divinidad y lo pone en contacto con la Trascendencia aspi-
rando a hacerla presente con su eficacia sobrenatural transformadora. A
veces, para conseguirlo, recurre a mediaciones y, por ello, los ritos a los
santos y a la Virgen. No asi en el caso de estudio ya que los devotos se
dirigen directamente a la divinidad, el Cristo, a través de la veneracion y
adoracién de la imagen del Sahuco y, por tanto, la peticién se hace sin
intermediarios y con la seguridad de que llega a quien tiene que otorgarla.

Las promesas, los exvotos, la creencia en los multiples milagros, la
peregrinaciéon masiva de gentes, la fe de los romeros, la atribucién de
beneficios comunitarios, etc. durante siglos justifica plenamente este ulti-
mo rasgo del auténtico rito en el acontecimiento central de la religiosidad
en torno a este Cristo.

Aparecen claras, pues, las condiciones que todo ritual religioso debe
tener: la integridad de la accidn, la capacidad del agente para representar
el poder sobrenatural y la intencién requerida en los participantes.

B) EL ORIGEN Y SIGNIFICADO: UNA INTERPRETACION DIFI-
CIL

Hasta aqui la descripeion y la justificacién de un ritual que se ha ido
repitiendo a lo largo de muchos anos y que se realiza sin apenas cambios,
Ahora tendré que introducirme en el terreno resbaladizo y dificil del por
qué y del desde cuando esta tradicién.

Desde la segunda noticia documental que conocemos, 16872, aparece
con claridad que los fieles de la villa tienen gran devocion al Cristo y que
«en todas las necesidades y falta de agua acuden en procesiéon a hacer
rogativas». Parece que aun no hay traslado pero estd clara la intenciona-
lidad. No sé cuando comenzaria el traslado pero a partir de 1767, cuando

290 A. H. B. Ab. Libro de Fiébrica de Penas de San Pedro (1677-1717). Pefta, 89. Item.
1.322.
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el Santuario pas6 a la administracién del Clero de Penas, son continuas
las alusiones documentales de las llevadas del Cristo a Penas en proce-
sién de rogativa por el agua.

Como tienen diferente origen y cronologia, tendremos que distinguir el
hecho del traslado en si del de que corriendo, lo porten sobre sus hombros
unos mozos que visten un atuendo caracteristico. Del segundo hablaremos
después.

En la vida campesina, la concepcién del mundo es ciclica, inexorable,
dentro de la cual se mueven hombres, animales y plantas, e incluso, los
mismos fenémenos fisicos y meteorolégicos, como el frio y el calor, la lluvia
y la sequia. Los cultos ajustan la fe y la creencia al ritmo vital de la
existencia humana y a las acciones y trabajos cotidianos®!.

El mes de mayo es el mes en el que la mayor parte de las aldeas de
Europa se hacen rogativas, peticiones, etc. para obtener el agua que por
esa época es tan necesaria para los campos. A lo largo de mayo se celebran
muchas traslaciones de las imdgenes de unas ermitas a otras, de parroquias
a iglesias, etc. y permanecen el final de la primavera y todo el verano en
lugar distinto que en el otofio e invierno®*=.

Estos ritos tienen su raiz en ideas precristianas, en cultos propios de
este momento critico del ano agricola. Son fiestas de exaltacién de la vida
en sus multiples manifestaciones: de los hombres, de los animales y de las
plantas.

Es frecuente que en muchas localidades no se celebren estas fiestas en
unos dias concretos de mayo sino que se ajustan a la variable conmemo-
racién de Pentecostés?®,

En este contexto esta incluida la «traida» del Cristo del Sahuco. Aun-
que el mito de la aparicién de la imagen pudo tener en principio un
sentido liminal, debié de cambiar de funcionalidad tan pronto como se
consolidara el término municipal.

El traslado desde la ermita se realizaba, al menos desde 1767, en Pen-
tecostés, probablemente el lunes —como ha mantenido la tradiciéon—. En las
certificaciones que los sacerdotes firmaban anualmente para recibir el di-
nero que les correspondia por las misas que habian celebrado y en los
asientos de los Libros de Cuentas siempre figura el traslado a Penas en
mayo o junio (cuando no se adelantaba por motivo grave para la comuni-

291 Caro Baroua, J.: Ensayos sobre la cultura popular espaniola. Madrid, 1979, p. 16.
292 CaRO BAroJa, J.: La estacién del amor. Madrid, 1983, p. 105.
293 Ibidem. p. 113.
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dad), y recordemos que Pentecostés se celebra en fechas que son oscilan-
tes a Jo largo de estos meses. Pero ademas, hay un testimonio que lo
menciona expresamente: en la anotacién de un pago en 1786 se dice «...de
cuando fue llevada la Imagen del SS.° Xpt.® a las Perias en la Pascua del
Espiritu Santo»**.

La pluviometria del término de Penas esta situada entre los 300 y 400
milimetros anuales. Este régimen permite el cultivo de cereales pero hay
otras condiciones que, en ocasiones, lo hacen precario.

La ubicacién de Penias en el borde meridional de la Meseta hace que
esté en una zona semidrida de verano seco. Durante el estio sopla el
solano, viento calido del este ocasionado por las irradiaciones solares, que
deseca el suelo. Durante el invierno, el anticiclén peninsular da lugar a un
clima frio que con cielos despejados (muy frecuentes) produce fuertes
heladas de irradiacién nocturna.

Se puede hablar de un drea edéafica esteparia en la que la conjuncién
de la reducida pluviosidad, la gran irradiacion solar diaria y la diafanidad
de la atmésfera, proporciona una elevada evapotranspiracién de la humedad
de la tierra que es causa de un elevado indice de aridez y de escasa
fertilidad de los suelos.

Por ello, aunque el cereal puede desarrollarse con poco mas de 300
milimetros de agua, la cosecha se ve seriamente amenazada si no llueve
en los momentos adecuados del ciclo vegetativo, ya que no existe alma-
cenamiento alguno de humedad en la tierra que pueda paliar la irregula-
ridad pluviométrica. Todo esto explicaria la habitualidad de las rogativas,
por un lado, y el adelantamiento de la «traida» cuando el afio iba muy mal
de lluvias.

No lo he encontrado documentado, pero es posible que también pudiera
establecerse una relacién con otra actividad econémica importante como
era la ganaderia. Quizas el traslado era una forma de propiciar que el
trance del parto de las ovejas transcurriera felizmente y/o asegurar una
trashumancia sin riesgos, en esta época en la que los ganados cambiaban
de regidn, iniciando su traslado en busca de pastos estivales.

A veces, las rogativas eran por otras necesidades diferentes a las
expuestas. Solamente tengo documentadas tres y todas relacionadas con
las epidemias de célera. Trataremos de ellas posteriormente.

La «levada», sin embargo, es una fiesta religiosa de estio, de las de
cosecha.

294 A. P.P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Cuentas de 1786.
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El concepto de fiesta de cosecha encierra en si el que tienen las fiestas
de verano en general: ferias y mercados que se asocian a ellas, fiestas
patronales y romerias. Las fiestas grandes de los pueblos no son sino la
modalidad cristianizada de los breves periodos de religioso jubilo consa-
grados a celebrar un acontecimiento esperado, ansiado y preparado du-
rante todo el ano. En ellas el campesino europeo se lanzaba, y se lanza, a
los mayores dispendios, a los excesos de comer y beber, a lucir prendas
nuevas. La intima religiosidad aparece cubierta mas que nunca por una
hojarasca tupida; ahora, danzas, juegos y concursos se asocian a los ritos
cristianos de una manera constante®”.

E] Cristo regresa a su ermita tras la cosecha. Las Fiestas se celebran
en la villa, la Feria en el Santuario. Alli quedara hasta que los devotos
vuelvan a pedirle ayuda en sus necesidades. En esta ocasidén, la fecha del
traslado es fija, y respaldada por innumerables referencias documentales,
el 28 de agosto.

Todo lo hasta aqui expuesto sobre los traslados puede interpretarse
con bastante claridad. Ahora bien, conocer el motivo que ocasioné que se
adoptara el peculiar modo de hacerlo que ha llegado a nuestros dias y la
cronologia en que se inicia, es otra cuestion.

En cuanto a la fecha no he encontrado nada concluyente en la docu-
mentacién, aunque si tantos detalles que podemos razonablemente pensar
que la datacién que hacemos puede ser correcta pero imprecisa.

En cuanto a la causa, no he hallado siquiera atisbos. Para tratar de
saber cudl fue y analizarla tendremos que apoyarnos en los relatos que se
han ido transmitiendo de viva voz desde hace bastante tiempo y en algu-
nas referencias documentales que podrian dar cierta explicacién al hecho.
Empezaremos por el primer asunto.

De los anos siguientes a 1767 he consultado Libros de Misas, Libros de
Cuentas, informes, actas de cabildos y de visitas obispales, etc. sobre el
Santuario. En ninguno he encontrado el menor indicio de carrera ni de
traslado a hombros de la forma que hoy se hace, ni de gastos o acciones
que se puedan relacionar con ese modo de realizarlo. Por el contrario, he
visto muchos que hacen dudosa la existencia de esa practica hasta el
ultimo tercio del siglo XIX. Acumularemos testimonios e interpretaremos
después.

De 1774 es la noticia que indica el pago de 18 reales «para componer los

295 CaRro BaROJA, J.: El estio festivo. Madrid, 1984. p. 21.
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faroles conque se trae y lleva al SSm.* Xpto.»*. En 1777 aparece una
mencién sobre la elaboracién de unos maniles para las andas del Cristo*’.
En 1780 se pagaron: «..a Antonio Navarro por cinco tornillos, una chapa
grande y recia y barias pequenias embutidas en la Cruz, y puesta los
tornillos (sic), con los clavos correspondientes: todo para asegurar vien la
Ymagen del SS. Xpt.* quando se lleva en procesion y a su casa 38 reales y
a Mathias Zevrian por dia y medio que trabaxé en afirmar las andas y
poner dichos tornillos y chapas, 12 reales»**. En 1795 se cita un pago de
17 reales a «Juan Godofret, latonero vecino de Hellin, por componer y
remedar (sic) dos faroles de las andas del SS.° Xpt.* y otros de los andeles»*®,
En el Cabildo extraordinario celebrado el 29 de noviembre de 1820 se
pidié licencia para varios gastos, entre ellos,

«..fabricar unas andas para conducir la Ymagen del Santisimo
Cristo a esta Parroquia conforme la costumbre establecida...»
(Lastima que no la describa)*".

y en 1821 se anotaron los pagos siguientes:

«...1200 reales pagados a Manuel Garcia, carpintero, y a Sebas-
tian Marzo, dorador de mate, mancomunados, por las andas que
han hecho nuevas para sacar en procesion la imagen del Santisimo
Cristo y otras para conducirlo cuando se lleva a la parroquia o se
trae a su iglesia. Cerrajero para las andas Antonio Martinez, 52
reales»*"!.

El 28 de agosto de 1800 se pagaron al alcalde Diego Oliva 20 reales y
otros tantos al Alguacil Mayor. Ademas se dieron 8 reales de gratificacién
a los soldados que fueron a acompanar al Cristo para evitar la confusion y
el desorden. En 1801 también aparece un pago para seis soldados que
fueron en la procesién para contener el alboroto. [gualmente en 1802, que
se abonaron 40 reales por el mismo motivo, y en 1803 que, ademas de la

296 A. P. P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Cuentas de 1774.
297 Ibidem. Cuentas de 1777,

298 Ibidem. Cuentas de 1780.

299 Ibidem. Cuentas de 1795.

300 A.H.N. Seccion Clero. Libro n.” 192 (1796-1836). Cuentas del afno 1820.
301 Ibidem. Cuentas de 1821.
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gratificacién a los soldados, se pagé a los guardias de la puerta de la
iglesia (no olvidemos que estaba en construccién )™,

Los Libros de Cuentas son minuciosos y en ellos se registraban todos
los gastos por pequenos que fueran. En este sentido se recogen pagos de
reparaciones tan pequenas como colocar unos clavos en la Cruz Gorda,
arreglar la cruz del Cristo, componer faroles... y hasta, en 1806, el del
importe de la badana empleada para reparar el asta de las andas. No he
encontrado nada que se refiera a la caja en la que se transporta la imagen,
por el contrario, como hemos visto, hay muchos testimonios que indican
un traslado sobre andas.

En los libros figuran diferentes referencias a urnas. En 1778 se hizo un
pago a Ignacio Castell por unos vidrios que trajo de Madrid para la urna
que llevaba a la limosna el hermano Gaspar®™, El 20 de enero de 1794 se
pagaron 10 reales «por una vidriera que Domingo el limosnero mandé
hechar en Albacete a la Urna del SS. Xpt.**", En 1795 la noticia indica un
abono a Antonio Navarro, cerrajero de Penas, «por una llabecica para la
urna del limosnero»*®. De 1789 es otra que menciona que Juan Navarro
hizo una caja para la «..la Urnica del SS. Xpt.*»*%. Ese mismo ano se
pagaban a Juan, latonero de Alcaraz, «ocho vidrios para ponerlos en los
faroles y la urnica pequeria del SSmo. Xpto.*».

Creo que de todo esto puede deducirse que el unico objeto que puede
tener cierto parecido con la caja actual en la que se transporta al Cristo
estd relacionado con la proteccién del deterioro y del polvo del pequeno
crucifijo copia del Cristo del Sahtco que cada limosnero llevaba consigo
cuando recorria el entorno recogiendo limosnas para el Santuario. Pienso
que no puede confundirse con la caja y mas, teniendo en cuenta que la
caja mas antigua que se conserva (jla primera?) es completamente de
madera, sin cristales y sin siquiera ventanilla que permita ver la imagen
en su interior —como ocurre en las dos ultimas que se han construido—.

La primera alusién documental inequivoca de la utilizacién de la caja
es de 1878 y se encuentra en el asiento de las cuentas de dicho ano,
concretamente, es un pago de «doce reales por la composicion de la caja en
donde se conduce al Cristo». Luego aparecen otras veces hasta el final de

302 Ibidem. Todos los pagos a los soldados y guardias se encuentran en las cuentas de
los anos mencionados.

303 A.P.P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Cuentas de 1778.

304 Ibidem. Cuentas de 1794.

305 Ibidem. Cuentas de 1795.

306 Ibidem. Cuentas de 1789.
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la documentacién que conocemos. En 1883 «..quince reales por la compo-
sicion de la caja del SSmo. Cristo». En 1885 «..doce reales por tres correas
para la caja que sirve para conducir el Santo», (en éste aparece por
primera vez la denominacién de «Santo» para el Cristo, la que se sigue
empleando actualmente). Por tanto, tres alusiones a la caja en ocho anos,
lo que en mas de cien no habia ocurrido en ocasién alguna.

Tampoco puede otorgarse la denominacién ordinaria de fieles a quie-
nes realizaban el traslado de la imagen. La documentacién lo pone clara-
mente de manifiesto.

El 12 de junio de 1802 «..con motivo que en el dia de marniana se llevan
al Cristo a la Parroquia fue necesario enviar a las Pefias y traer para dar
de comer a los senores de Villa y jornaleros que llevan a S. M. diez libras
de carne a 2 reales libra, tres arrobas de vino a 12 reales arroba, una
arroba de miel a 2 reales libra. Todo 116 reales%.

Todavia en 1875 se paga a los que llevan al Cristo. En el Cuaderno de
gastos de las Fiestas de ese ano®” figuran estas tres partidas:

— «..a los que condujeron el Cristo desde la ermita a la villa 50 reales
(..),

— ...1 arroba de vino que consumieron los que condujeron el Santisimo
Cristo el 28 de agosto, 2 reales (...),

— ... a los que llevaron al Santisimo Cristo al Sahuco 50 reales».

En 1878 se indica un pago «..d los que condugeron al Cristo para la
Fiesta...»*'°. Es decir, en fechas en las que ya conocemos la utilizacién de
la caja para el transporte de la imagen se esta pagando a los porteadores,
y asi en 1879, «..50 reales pagados a los que trajeron al Cristo (...) 50 a los
que lo llevaron=", y en los anos sucesivos hasta 1888 —ultimo ano del que
poseemos documentacion— en el que se les dio 15 pesetas?'?

Se pagaba, pues, a los que trasladaban la caja con el Cristo; lo que
pone de relieve que no era una conduccién que efectuaba espontdneamen-
te el pueblo.

307 Las tres referencias a la caja en A. P. P. S. P. Libro de Cuentas del Sahico (1847-
1888). Su registro. Cuentas de los anos mencionados.

308 A.H.N. Seccién Clero. Libro n.* 192 (1796-1836). Cuentas de 1802.

309 Apéndice documental. Doc. XII.

310 A. P. P. S. P. Libro de Cuentas del Sahico (1847-1888). Sin registro. Cuentas de
1878.

311 Ibidem. Cuentas de 1879.

312 Ibidem. Cuentas de 1888.
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Tampoco puede asegurarse que el traslado se realizase corriendo. No
hay alusién al respecto, ni siquiera en la frase mas clara en dicho sentido.
Es la de 1887, en ella sélo se anota el pago «..a los que llevaron en hom-
bros el St.° Cristo»13,

De todos estos datos parece desprenderse que la caja debié aparecer
tardiamente, no antes de hacia mediados del siglo XIX. La carrera y la
participacion en ella del pueblo debié ser posterior, quiza de finales del
ultimo siglo mencionado o de principios del XX.

Hasta entonces, cada uno de los traslados debia ser, mds o menos, asi:

El Cristo era sacado del templo en unas andas y acompanado en
procesién por los devotos que habian ido a despedirle hasta un punto
concreto senalado por una cruz®' en el que la imagen era cambiada a unas
andas mads ligeras, quizds las denominadas andeles, porque habia que
recorrer con ellas una larga distancia. Desde la cruz el acompanamiento
se restringia al cura encargado de la conduccién, a los jornaleros que
portaban al Cristo, a alguna persona del servicio del Santuario y, posible-
mente, a los soldados y autoridades.

A lo largo del camino iria recibiendo la adoracién de los fieles que
desde las aldeas proximas acudian a los lugares de paso. Cuando se
llegaba a otro determinado lugar, también senalado por una cruz, se
organizaba hasta el templo otra nueva procesion en la que intervenia el
gentio que le esperaba.

Tras la adopcién de la costumbre de llevar la imagen en la caja y
transportarla a hombros corriendo todo debié seguir igual, con la excep-
cion de la sustituciéon de los jornaleros por mozos que espontdnea y entu-
sidsticamente rememoraban el recuerdo del rapto. No obstante, dicen los
ancianos que antiguamente sélo eran cinco las «parejas» que portaban la
imagen por la rambla y los caminos. Tampoco aparece documentada la
participacién que hoy tiene una escultura de la Virgen en los recibimientos
y despedidas al Cristo.

De la mayor parte de estos extremos ya hemos indicado referencias
documentales a lo largo del trabajo pero anadiremos alguna mas.

Las procesiones estdn mencionadas muchas veces en los testimonios

313 Ibidem. Cuentas de 1887.

314 La procesién que partia de la ermita terminaba, segun unos, en una cruz que habia
al pasar el cementerio; segin otros, y aunque esta a cierta distancia, en la Cruz Gorda. La
procesién que salia de la parroquia conclufa en la Cruz del Santo. Desde los mismos puntos
arrancaban las procesiones que si iniciaban con ]a llegada del Cristo.
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documentales, algunos ya expuestos. Aportaremos dos mas que confirman
algunos aspectos anteriores.
En 1770 el Santuario recibié 133 reales y 7 maravedies

«de la limosna que dieron los fieles en el Sabuco y en esta villa
quando se trajo el Smo. Cristo: la que dieron en la Puerta de la
Iglesia durante la rogativa y en la procesion que se hizo el dia de
la Ascension con su Magestad que entregaron D. Agustin Phelipe
Alfaro, Francisco Lopez del Cerro y mi hermano Juan que la
pidieron»™?,

En 1792 el importe recibido fue de 39 reales y 24 maravedies

«que le entregaron Agustin Felipe Alfaroy Juan de Rueda, limosna
que havian recogido en la procesion del dia 15 de abril, quando
se llevo al SSmo. Xpt.® en rogativa desde la Cruz a la Parroquia»*'.

Desde 1840 tenemos documentado que un cura estaba encargado de la
conduccién aunque, indudablemente, esto debié ser asi desde las primeras
romerias.

Hacia el recorrido en caballeria y asi lo vemos reflejado expresamente
en 1875. En el Libro de Cuentas se recogen dos pagos, de 10 reales cada
uno, «por la caballeria que llevé el sacerdote encargado de la conduccion
del Cristo el 17 de mayo» y «a D. Jose Valcarcel Presbitero por haber lle-
vado su yegua para conducir el Santo Cristo de esta villa al Sahuco»*'". En
1877 el recorrido lo hizo en jaca™®.

Previamente al de la imagen, se efectuaba el traslado en carro del
personal de servicio y de las limosnas y enseres. Asi, en 1875 se le abono
una cantidad «a Antonio Garijo por 4 dias que tuvo sus mulas y galera en
la conduccion del Clero y equipajes de esta villa al Sahuco y viciversa», en
1878 «noventa reales por tres viajes en galera para la conduccion del clero,
criados, utensilios y grano recogido en limosnas» y en 1888 se pagaron diez
pesetas y veinticinco céntimos «..por conduccion del arca de fondos d ésta
desde Pefias, cajon de estampas, tarros, corchones, camas y otros objetos de

315 A. P.P.S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Fol. 31 vt.”.

316 Ibidem. Fol. 271 vt.”.

317 A. P. P.S. P. Libro de Cuentas del Sahuco (1847-1888). Sin registro. Cuentas de
1875.

318 Ibidem. Cuentas de 1877.

210

Biblioteca Digital de Albacete «Tomas Navarro Tomas»



mesa y boca para la fiesta, cuatro caballerias y cuatro hombres en dos
veces»*1?,

A las autoridades de la villa y a los porteadores se les invitaba a comer,
lo vimos en un documento de 1802 y en diversas cuentas de los gastos
para la Fiesta, costumbre que se siguié hasta los afos sesenta de nuestra
centuria en los que se quité porque, segun la apreciacion popular, los
corredores bebian en exceso y la carrera resultaba desordenada y dema-
siado alborotada. Para calcular los que iban a comer, los corredores tenian
que apuntarse en casa del santero.

La causa del peculiar modo de trasladar la imagen no la he encontrado
documentada tampoco, ya he indicado que no he hallado ni siquiera atisbos
que puedan guiar algo la interpretacién. Es significativo que ni las cir-
cunstancias de la aparicién ni alusiones a las caracteristicas del rito
principal aparezcan nunca en los documentos. En el ambito de la religio-
sidad popular es normal que los pueblos elaboren explicaciones y tejan
leyendas y mitos en torno a acontecimientos reales, a veces de poca impor-
tancia, ocurridos en el seno de la comunidad. Incluso, se van anadiendo
nuevos hechos sucedidos en diferentes épocas, elaborandose asi una «his-
toria» que pone de manifiesto las ansiedades y vicisitudes que mas han
calado en su sensibilidad o incidido en sus necesidades. Todo ello se
engloba de una forma tan ambigua e imbricada que lo acontecido se
convierte en misterioso para las mismas gentes que lo creen a las que no
llegan ya las claves de su interpretacion.

Es obvio decir que el rito que analizamos tuvo su origen en algo,
aunque no sepamos en qué. Para intentar vislumbrar el motivo tendre-
mos que apoyarnos en las explicaciones que se han ido transmitiendo de
viva voz desde hace tiempo*®. En ellas hay tal cimulo de imprecisiones
que es dificil poder establecer una interpretacién razonablemente con-
vincente.

Las versiones que cuentan el origen de la costumbre son fundamental-
mente dos, una minoritaria y otra generalizada. La primera es de tipo
funcional, la segunda estda fundamentada en un rapto, o intento de hacerlo,
de la imagen por una comunidad vecina a la del Sahuco.

319 Ibidem. Todo lo referente al traslado previo esté en las cuentas de los afios mencio-
nados.

320 Utilizamos los testimonios orales de las mismas personas relacionadas en las notas
77 y 80.
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A) LA DE TIPO FUNCIONAL

Es tan restringida que hoy ya no tiene mentores. Sin embargo, es la
que manifiesta Rodriguez de Vera®! en su articulo de 1949. Segiin este
autor, los que portaban al Cristo «..van, debido sin duda a la época ya
calurosa y para mayor ligereza en su marcha y movimientos, desprovistos
de ropa exterior y con el atuendo uniforme de calzoncillos y camisa blan-
COS...».

Esta version utilitaria sélo nos indicaria el modo de transportar la
imagen en las dos romerias que se celebraban desde, al menos, la mitad
del siglo XVIII. No aporta ningin dato que pueda justificar la carrera ni
da indicios de disputa alguna. No obstante, si se ampliara esta direccién
interpretativa funcionalista, se podria llegar a formular la hipétesis de
que para ir haciendo maés facil y rapido el traslado, a ]a ligereza de ropa se
fueron incorporando otras innovaciones como el transporte horizontal de
la imagen, la introducciéon de la misma en una caja diseriada para hacer
mas cémoda la marcha, el ir corriendo para llegar antes, etc.

Esta hip6tesis no me parece la direccién adecuada en la interpretacion.
Hemos dicho que el traslado corriendo y a hombros es un rito y aunque ya
hemos expuesto esta cuestion, matizaremos algo mads sobre ella.

Para Mircea Eliade «el rito consiste siempre en la repeticién de un
gesto arquetipico realizado in illo tempore (en los comienzos de la «histo-
ria») por los antepasados o por los dioses; los hombres intentan ‘ontificar’,
mediante una hierofania, los actos mas triviales y méds insignificantes»*?2.
El rito, pues, supone siempre una vuelta a los origenes, al arquetipo
original.

Ademas, como para el hombre religioso lo sagrado es lo real, el rito le
pone en relacién con la verdad pero la raiz de la verdad del rito esta en el
mito que se pretende regenerar y que siempre es una representacion
simbélica de la realidad.

Si nos inclindaramos por esta interpretacién funcional tendriamos que
prescindir del gesto arquetipico, por pequeno que fuese, y entonces nos
quedariamos también sin mito y, por tanto, sin rito.

Nos centraremos en la otra version.

321 Robricuez DE VERA, F.: «El milagroso...». Op. cit.
322 Eviape, M.: Tratado de historia de las religiones. Madrid, 1990, p. 62.
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B) LA DEL RAPTO O INTENTO DE HACERLO

Es la que estd enraizada en el pueblo y se cuenta con dos explicaciones
ya que aparecen comunidades diferentes como protagonistas. En un caso
la de Penas, en el otro la del Pozuelo. En ambas encontramos los elemen-
tos que completan a los ya mencionados de la apariciéon y que en su
conjunto responden plenamente a las caracteristicas comunes y arqueti-
picas de este tipo de tradiciones religiosas: relacién de la aparicién sagrada
con la naturaleza (campo, vegetacién y agua), rivalidad entre poblaciones
vecinas, rapto de la imagen por una de ellas y finalidad utilitaria de la
devocién, que es la que, generalmente, las origina.

Las dos narraciones incluyen igualmente que el suceso ocurrié durante
la noche y asi justifican que los que acudieron a recuperar la imagen
fueran en calzoncillos y camisa, tal como se encontraban al ser desperta-
dos por el aviso de lo que ocurria. Precisamente, la conmemoracion de este
suceso es lo que motiva el rito descrito antes.

B.1.) EL POZUELO COMO PROTAGONISTA DEL RAPTO
La accién aparece como consecuencia de dos motivaciones:

B.1.1.) Obtencién de la imagen para conseguir la proteccion de una
epidemia

Encontramos dos variantes:

B.1.1.1.) Una de ellas se la he oido tanto a gente de Pefas como de
Pozuelo y es la que recogen Garcia Templado y Samuel de los Santos en
su trabajo sobre la provincia de Albacete®?. Se refiere a que quiza el brote
de un foco epidémico en el lugar hizo que los de Pozuelo decidiesen
llevarse el Cristo a su localidad. Percatados los mozos de Penas de San
Pedro que estaban segando en las tierras del Sahitico de las interciones de
sus vecinos, sin pensarlo, y con la misma ropa interior con que efectuaban
sus labores, cargaron a hombros la imagen y corriendo la llevaron a la villa.

B.1.1.2.) Fuster Ruiz** recoge otra variante: las gentes de Penas fue-

323 Garcia TEMPLADO, J. Y SANTOS GALLEGO, S. DE L0S: Albacete. Ledn, 1979, p. 145.
324 Fuster Ruiz, F.: Aspectos... Op. cit. p. 155.
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ron despertadas una noche por la alarma de que se creia que los de
Pozuelo querian apoderarse del Cristo para que les socorriese en una
epidemia. Los de Perias se levantaron y tal como estaban en la cama, en
calzoncillos y camisa, se dirigieron al Santuario y corriendo trasladaron la
imagen a su iglesia.

B.1.2.) Obtencion de la imagen como consecuencia de un derecho

La otra narracién es la que dice que al enterarse los del Sahuco que
querian robarles la imagen los de Pozuelo porque éstos consideraban que
les pertenecia, se levantaron a medianoche y tal como estaban la cargaron
a hombros y corriendo la llevaron, para mayor seguridad, a Pefias.

Sanchez Maurandi, a pesar de ser parroco del Santuario en los anos
veinte de este siglo, de poseer un gran entusiasmo por la devocién al
Cristo del Sahuco y de tener a su disposicién la documentacién completa,
no recogié ninguna versién sobre el origen de la carrera en el tnico
trabajo documentado que se habia publicado®®. Al respecto solamente
escribié esta frase: «Lo que dificilmente puede explicarse es el motivo de
llevar la santa imagen corriendo, habiendo indicios de que puede ser el
haber introducido la costumbre a raiz de haber sido robada en una oca-
sién...» y como no lo ve claro, establece una posibilidad enteramente
simbdlica «...y que en memoria de aquel acto, por suponerse que el ladrén
corre después de cometido su delito, quedara la costumbre de hacerlo asi».

B.2.) PENAS DE SAN PEDRO COMO PROTAGONISTA DEL RAPTO

Los sahuqueros y la mayoria de los peneros defienden que fue las
Penias la protagonista del rapto; fallido, para unos, perpetrado, para otros.
Encontramos, pues, dos variantes:

B.2.1.) En la primera, mantenida por los ancianos del Sahtico, se dice
que los de la aldea, al enterarse una noche que los de Penas querian robar
el Cristo para tenerlo en su pueblo, se levantaron de sus camas y en
calzoncillos y camisa salieron corriendo para que no se lo llevaran.

Aqui, la narracién es tan deficiente e incompleta que no aparece la
carrera con el desplazamiento a hombros de la imagen.

325 SaAncHEZ Maurannl, A.: «El Santuario...». Op. cit. p. 13.
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B.2.2.) En la segunda, general en Pefias, se cuenta que los vecinos de
esta villa, deseosos de poseer la sagrada imagen, se levantaron a media
noche y sin perder tiempo en vestirse, marcharon hacia el Sahtco, se
apoderaron del Cristo y lo trajeron corriendo a hombros. Los de la aldea lo
reclamaron y tras las discusiones consiguientes llegaron al acuerdo de que
pasase una temporada en Pefias y el resto del afio en el Santuario. Asf se
sigue haciendo.

En esencia es la misma que ya recogimos cuando tratdbamos de los
origenes de la creencia y de la aparicién del pequeno crucifijo. La diferencia
estd en que en aquélla se relacionaba la disputa con el Pozuelo en lugar de
con el Sahuco.

Trataremos de interpretar todo esto.

Estd comprobado que, frecuentemente, cuando dos comunidades se
disputan una imagen, o una quiere arrebatarsela a la otra, el hecho
religioso pone de relieve, puede hacerlo a través de diferentes maneras,
un enfrentamiento politico, una disputa de términos, de pastos, de aguas,
etc. No conocemos casi nada sobre Pozuelo y ya hemos indicado lo poco
que se ha investigado sobre Penias. Sin estudios histéricos y con escasas
noticias documentales no se puede llegar al fondo del fenémeno y es
arriesgado hacer una interpretacion de este tipo. No obstante, tenemos
que intentarlo.

Las referencias documentales sobre el traslado de la imagen a las
Pefias arrancan de 1768 pero hay indicios razonables para considerar
que las romerias se celebraban desde bastante antes. Esto creo que es
fruto y evidencia del dominio politico que el Concejo tenia sobre su aldea
del Sahuco, y no sélo porque mantenia en su Iglesia Parroquial la imagen
del Cristo durante casi cuatro meses, sino porque el traslado se realizaba
a finales de la primavera, es decir, cuando empezaba la época mas seca
del afio, como rogativa para que las lluvias fuesen abundantes y oportu-
nas —elemento decisivo para la economia agraria de la villa— e hicieran
posible una buena cosecha. La devolucién se realizaba a finales de agosto,
cuando la recoleccion habia concluido. Por tanto, se mantenia en Penas el
tiempo en el que se consideraba mds importante la proteccién divina.
Esto, la tradicion lo presenta como producto del pacto que las comunidades
del Sahtco y Penas hicieron con motivo de la disputa de la imagen,
suceso que en esta version quedaria totalmente ahistoérico.

Tacitamente, la villa reconocia a la aldea como propietaria del Cristo y
alli se celebraba la Fiesta pero, prdcticamente, se dejaba en Penas los
meses mas decisivos en el contexto econémico. El Concejo de la villa se
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imponia a sus aldeas que tenian que transigir sin remedio a sus preten-
siones. Este tinte de imposicién politica parece traslucirse en los entresi-
jos vitales del Sahtico cuando sus ancianos cuentan que a una gran
habitacién que habia en el convento se le conocia como la Sala de la Villa
porque en ella se celebraron las reuniones para decidir dénde pondrian el
ayuntamiento, si en Penas o en el Sahtuco, llevandose por mayoria a la
primera. Si recordamos que Penas se convirtié en municipio en 1537 y
que por entonces no existia el convento, podemos suponer que esta ini-
ciativa —expuesta sin duda con gran deformacién histérica y desfase
cronologico— es el telén de fondo de una aspiracion que nunca consiguieron
y el reflejo de una rivalidad de la que la tradicién religiosa es sélo un
destello que, probablemente, apunta a esa época de emancipacién de
aldeas que configurd la ordenacién territorial de la recién constituida
provincia de Albacete.

El intento de rapto protagonizado por el Pozuelo tiene mas dificulta-
des de interpretacion y sin embargo parece mas légico.

Con respecto a las variantes que cuentan que fue para que les prote-
giese de una epidemia (B.1.1.) se puede pensar que a lo largo de los siglos
XVII, XVIII y XIX la zona padeciese pestes y epidemias y que, por tanto,
existieran situaciones objetivas para fundamentar el intento. Pero tam-
bién es légico pensar que estas catdstrofes dejen su impronta en la
documentacién y en la que hemos manejado no aparece alusién alguna
hasta el siglo XIX. En esta centuria estdn documentadas tres sobre el
célera, concretamente en los anos 1834, 1855 y 1885, respectivamente.
Ello hace coincidir la atribucion del origen de la carrera a la época tardia
que indicdbamos unas pdginas antes y sefiala un motivo real que pudo
ser el objeto de la disputa.

En relacién con la segunda variante (B.1.2.), la que indica que el
Pozuelo defendia su derecho a la posesién de la imagen, sé6lo puedo apuntar
algunos hechos, igualmente ambiguos.

Hasta 1835 el Pozuelo fue una aldea de Penias y hasta esa fecha no
tengo dato alguno que pueda justificar la disputa.

En el citado ano, y tras la reciente creacién de la provincia de Albacete,
Pozuelo alcanzé el villazgo y con él el término propio. Por su dependencia
es dificil pensar en la puesta en marcha del proyecto del rapto con anterio-
ridad a estas fechas aunque, por supuesto, pudo ocurrir. Lo que la docu-
mentacién conocida pone al descubierto es que tras su emancipacion tuvo
enfrentamientos sobre el término con su antiguo concejo.

Su independizacion aparece en una Circular de 25 de diciembre del
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mencionado 1835 publicada en el Boletin de la Provincia cuatro dias
después®®,

La senalizacién de los nuevos términos era una operacién delicada y
plena de dificultades y por ello, ademds de las normas previstas en un
Real Decreto de 23 de julio de 1835 para el arreglo provisional de los
ayuntamientos, se establecieron otra serie de reglas que se publicaron en
febrero del ano siguiente.

Para cooperar en la tarea, la Diputacién, en sesién de 29 de enero,
habia acordado nombrar una Comisién compuesta por Valentin Balleste-
ros y José Alfaro®?’.

En los Libros de Sesiones de la Diputacion Provincial aparecen testi-
monios que ponen de manifiesto desacuerdos entre Pefias y Pozuelo por la
delimitacién del término de esta ultima.

En la sesién de 6 de mayo de 1836 «se dié cuenta de una solicitud del
Ayuntamiento de Pefias de San Pedro, de 20 de abril iltimo, acompariada
de un testimonio que comprende las protestas y oposicion hechas d la
divisién de terminos de las aldeas que se hacen independientes con arreglo
al Decreto provisional de 23 de julio del ano pasado, por la manera
indevida con que los ha egecutado el Comisionado D. Fco. Lopez Tello...»**,

Pocos dias después, 10 de mayo, en una nueva sesién se anoté en el
acta «La nueva villa del Pozuelo pregunta en recurso de 26 de abril, st
puede disponer de los pastos de su nuevo termino y se acordo decirle, que
puede aprovecharlos desde que se le seriald, sin perjuicio de la definitiva
resolucion...»®,

El 15 de enero de 1837, las actas nos proporcionan otro dato:

«El Ayuntamiento del Pozuelo en dos del procsimo pasado di-
ciembre oficié al Sr. Gefe Politico diciendo que el de las Perias su
antigua matriz no le habia querido manifestar cuales y cuantas
eran las fincas de propios y sus producciones...»*,

Esta situacién produjo multiples reclamaciones y demandas entre ambos
municipios por contribuciones, alcabalas, prorrateos para gastos de la

326 A. D. Ab. Boletin de la Provincia de 29-12-1835.

327 Ibidem. Libro de Actas 1. Sesiéon de 29 de enero de 1836. Fols. 226 vt.* y 227.

328 Ibidem. Sesién del 6 de mayo de 1836. Fol. 176. En los folios 177 vt.* y 178 se
vuelven a citar las protestas.

329 Ibidem. Sesién de 10 de mayo de 1836. Fols. 183 y 183 vt.%

330 Ibidem. Libro de Actas 2. Sesién del 15 de enero de 1837. Fol. 4.
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Diputacién y para los suministros de las tropas (no olvidemos que el
castillo de Penas era por entonces un fuerte militar), etc. documentadas
todas ellas en los citados Libros de Actas.

Es probable que por la proximidad del Sahuco al limite actual de los
términos (menos de tres kilometros) y por su situacién en el extremo
occidental del de Penas (en el que ocupa una zona extraordinariamente
facil de incorporar al municipio del Pozuelo) fuese éste uno de los territorios
en litigio. Argumentos y cualidades no faltarian; ademéds de ser un encla-
ve econémicamente apetecible —zona de pastos con una, aunque pequena,
vega, considerable abundancia de agua y una aldea bien poblada—, esta-
ba el Santuario. Poder ser el centro de «un territorio de gracia» y poseer
una imagen considerada protectora debia pesar, indudablemente, en la
decisién de plantear el pleito. Seguramente estan relacionados con él los
testimonios de ancianos de Penas y del Pozuelo que, una vez mas, son
contradictorios.

Para unos, versién que recogen Garcia Templado y Samuel de los
Santos®!, el Sahtco era un lugar que debia depender administrativamente
de Pozuelo y religiosamente de Perias. Para otros, versién que me han
relatado, el Sahuco dependia de la administracién de las Perias pero
eclesiasticamente del Pozuelo y que, por ello, les correspondia tener la
imagen.

Aun viven ancianos de Penas que recuerdan algaradas y rinas de los
de uno y otro pueblo por la posesién del Cristo. No he conseguido encon-
trar referencias documentales sobre ello.

Todo lo ultimamente expuesto no debe considerarse como una demostra-
ci6on de que fuera por estos anos cuando el Pozuelo intenté el rapto, o
acciones que pudieron asimilarse a este concepto —si es que existieron—,
sino que ante la ausencia de otros conocimientos histéricos, estas informa-
ciones pueden indicar que la definicién del término del nuevo ayunta-
miento creé un climax propicio para ello que, ademads, estaria en plena
concordancia con la probable cronologia del origen de esta tradicién.

Lo que si aparece claro, y esto refuerza considerablemente la impresién
de un origen tardio de la carrera, es que en el andlisis de la segunda
version, en cualquiera de sus modalidades y variantes, siempre nos move-
mos en los mismos pardmetros cronolégicos que son, precisamente, los
que encajan en la documentacién que hemos trabajado.

Las comunidades implicadas consideran la tradicion como ancestral y,

331 Garcia Traterano, J. v Santos GALLEGO, S. DE L0S: Albacete. Op. cit. p. 145.
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por ello, hablar de ciento veinticinco o ciento cincuenta anos de antigiie-
dad les parece descabellado. Ksto no es un obstédculo serio para la datacion
atribuida, ya que la tiadicion oral, en general, y en la religiosidad popu-
lar, en particular, es conocida la atemporalidad de los hechos narrados.
L.a vanidad de los pueblos o su deseo de conectar con raices profundas,
establece como maxima que cuanto mas lejos se wsitda el origen de algo o
alguien es mayor la prueba de su grandeza y marito y la opinién publica
suele consagrar esa idea.

Todo parcce indicar que en esta tradicién se imbrican las diferentes
explicaciones que pueden funcionar como reflejo de diferentes hechos
histéricos sucesivos. Es probable gque el mito sc nutriese o creciera con la
incorporaciéon de acontecimientos reales, de mayor o menor dimension,
que la religiosidad del pueblo incluyé en su conmemoracién ciclica. Puede
establecerse con cierta seguridad la tesis consistente en considerar que la
imagen desde antiguo era trasladada del Sahtco a Pefnas en rogativa por
la lluvia y que tras la recoleccién se devolvia a su Santuario en otra
romeria que culminaba con la celebracién de la Fiesta. Esto continué
haciéndose despues de que por algin tipo de motivacién, la comunidad de
las Penas o la del Pozuelo (parece mids légico que fuese ésta tltima)
quisiera apropiarse el Cristo de forma permanente, pero desde entonces
con la incorporacién al rito de los elementos representativos, que se con-
vertirian en simbdlicos, de la disputa.

Ahora bien, no hay pruebas documentales concluyentes. Una vez mas
habra que esperar a que el hallazgo de algtin nuevo dato haga posible
descubrir el hecho o hechos historicos que, mas o menos claramente,
siempre encubren estas tradiciones que se entretejen en el seno de ese
complejo fenomeno humano que es la religiosidad.

Lo que si aparece incuestionable es que a esta devocion siguen fieles
millares de personas que contindan acercandose y rogando al «Santo»
llenos de fe, buscando consuelo, proteccion y ayuda celestial para sus
males en la tierra.
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VI. MENTALIDAD Y CONDUCTA POPULARES

A) LAS MANIFESTACIONES DE LA DEVOCION

[Existe una indeclinable tendencia en el alma religiosa del pueblo hacia
la manifestacion de la devocion a través de la concrecion, el desglose y la
especializacion. Las oraciones en las ermitas, las limosnas dadas a los
santeros, la oracion ante la estampa ahumada de la puerta de la cocina, la
plegaria del pastor al descarriarse la res..., siempre han tenido un hondo
sentido religioso.

[in las gentes sencillas se besa una imagen religiosa como muestra de
confianza, a la par que con sumo respeto religioso. Quizas el hombre que
vive en el medio rural, que es mads extravertido, mds dado a hablar con
gestos, tenga una desenvoltura y una expresividad mayores que el mas
rellexivo y cerebral que habita las ciudades.

Segun Mair™, en el mundo rural una gran parte de la gente cree que
los procesos de la naturaleza y el éxito del esfuerzo humano se hallan
sometidos al control de entes que estan fucra del campo de la experiencia
cotidiana y cuva intervencién puede alterar el curso de los acontecimien-
Los.

Para Marinus™, el fundamento de la religiosidad esta en el sentimiento
de inquietud frente a los fendmenos inexplicables del universo y de los

332 Mam, L. [ntroduccion a la antropologia social. Madrid, 1984, p. 204.
333 Cit. por Hovos Sainz, L. mi: Manual de Floklore. Reedicion de 1985 de al de 1947.
Madrid. p. 185.
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poderes sobrenaturales que los rigen que hace que de tales impresiones
nazcan o el temor o un sentimiento de piedad y amor a los semejantes. El
primero es un sentimiento realmente fisiolégico, individual, mientras el
segundo es un sentimiento social que puede estimarse impuesto al indi-
viduo.

Los hombres manifiestan esos sentimientos con actitudes y comporta-
mientos externos diversos. De ellos trataremos ahora.

Las manifestaciones de la devocién al Cristo del Sahtuco adoptan for-
mas que van desde los mensajes puramente afectivos hasta las mas espe-
cificas suplicas instrumentales y esto, tanto en los individuos como en las
colectividades.

En nuestro desarrollo seguiremos, en parte, el esquema de W. Christian
en su estudio antropolégico de un valle espanol®! cuando analiza los tipos
de comunicacién con lo sobrenatural.

I. Manifestaciones afectivas generalizadas

El tipo mas generalizado es el de la oracién con la que simplemente se
alaba, se rememora o se hace profesién de amor, al Cristo. Con ellas no se
espera, quizas, otro tipo de respuesta que la reciprocidad a ese amor.

Estan incluidas en este tipo, en su forma individual, las conversaciones
delante de la imagen —o de una reproduccién de la misma—, y las jacu-
latorias o plegarias hechas de modo espontdneo, algunas de las cuales se
enraizan tanto que se convierten en frases arquetipicas como jViva el
Santisimo Cristo del Sahuco!, Viva el Santo! o jAdelante el Santo!

Por las referencias orales de los mayores con los que he conversado sé
que existian oraciones exclusivas al Cristo, algunas de considerable ex-
tension, pero todos ellos las habian olvidado.

En su forma colectiva puede considerarse una de las estrofas que
cantan en Penas los «auroros» en los rosarios de la aurora de los domingos
de octubre®:

Viva la Virgen del Carmen
y la Virgen de la Luz,

el Santo Cristo del Sahitico

que estd clavado en la cruz.

334 CHristian, W. A.: Religiosidad... Op. cit. pp. 129-136.
335 SANcHEZ FERRER, J.: «Los auroros de Penas de San Pedro». Rev. Al-basit. (En pren-
sa).
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También los himnos que se cantan y las oraciones que se rezan en la
iglesia y ermita en las celebraciones liturgicas dedicadas al Cristo son de
esta naturaleza y tienen la particularidad de ser recientes y poco propias
de la religiosidad popular. El mismo texto de la novena es estandarizado
y s6lo incluye como especifico el nombre del Cristo del Sahtico cuando se
hace referencia a la invocacion.

Entre los cultos litirgicos destacan las misas solemnes de recibimiento
y despedida que se celebran en la iglesia parroquial tras la llegada y antes
de la partida del Cristo. En ellos hay una gran participacién de fieles pero
de un dmbito geografico muy restringido, practicamente reducido a Penas
y poco mds. En estos cultos predominan las mujeres pero es muy alto el
porcentaje de hombres.

También incluimos en este apartado todos los cultos realizados en el
Santuario durante los dias de Feria, hoy muy reducidos, y que detallare-
mos en el espacio dedicado a lo festivo.

Formarian igualmente parte de este tipo los ofrecimientos no ligados a
una peticién concreta, las peregrinaciones o romerias realizadas «por de-
vocién» y cualquier clase de mortificaciéon gratuita.

Al Cristo del Sahuco se le hacian ofrecimientos tan frecuentes y varia-
dos como a cualquier otra imagen que tuviese una cantidad semejante de
fieles, a cambio o en agradecimiento del auxilio en los momentos dificiles,
generalmente relacionados con la salud. Expondremos estas manifesta-
ciones por grupos segun el elemento ofrecido.

* Misas

Ha quedado largamente tratado en paginas anteriores.

* Procesiones y fiestas

Era frecuente, y se mantuvo la costumbre hasta la Guerra de 1936,
ofrecer una procesién con la imagen o pagar una fiesta en honor o en
agradecimiento al Cristo. Las procesiones eran mas frecuentes en la aldea
que en Penas. Un testimonio histérico de una fiesta lo tenemos en una
anotacién de 1788 en la que se dice que entrega «Josef Sanchez del Po-
zuelo por si y por su hermana Benita cien reales como parte que les parece
les toca pagar de una fiesta que ofrecio su padre Bartholome Sanchez al
SSm.? Xpt.% y que saven murio sin cumplirla»>*.

¢ Sudarios

Es una de las manifestaciones peculiares de esta devocién y aparece

336 Ibidem. Libro de Limosnas I (1767-1795). Fol. 217 vt.*.
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frecuentemente en los documentos. Consistia en donar un sudario, mas
propiamente un pano de pureza, al Cristo.

La primera referencia figura en la certificacién de un milagro fechada
en 1764. Kn ella se menciona que (rinés (arcia de Pozohondo entregé al
limosnero, el hermano Joseph Antonio, cien reales para un velo para la
imagen’.

[in 1780 y 1795 encontramos sendas anotaciones de dos sudarios™*. El
6 de mayo de 1799, José Marin Balboa, por mano de Antonio Ruiz el
Romano, ambos de Hellin, entregé 770 reales en dinero y un delantal
blanco bordado con plata y oro. Se compraron tres varas «de Colonia an-
cha estampada con oro» para hacer un sudario para el Cristo con el de-
lantal™, El 5 de febrero del ano siguiente, un devoto dio 50 reales para
«que se hiciese un pano al SSm.% para cubrirlo cuando se lleve y se traiga
a la parroquia*".

De 1835 tenemos referencia de otro sudario en un pago de 900 reales a
Carlos Sdnchez por bordar el sudario azul y coste de los materiales y otro
de 220 reales al mismo artesano por bordar el cinturén. Se anota también
que los demis materiales empleados los dio Feliciano Alfaro™!. En 1853 se
pagaron 850 reales a Manuela Noguera de Lorente por el sudario de
terciopelo carmesi que hizo y bord6 en Valencia haciéndose constar que
los cinco ramos de plata colocados en el fondo del sudario los regald
Joaquina Lépez Aguilar.

La ultima noticia documental que conocemos es de 1887 y por ella
sabemos que se pagaron 5.037 reales a las hermanas Dominicas de Albacete
por los materiales y trabajos empleados en la confeccién de un sudario de
tist de plata bordado en oro fino, 130 reales por una caja de madera para
guardarlo y 30 reales por el transporte desde Albacete*".

Segun el inventario de 1888, el Cristo poseia seis sudarios™; en la ac-
tualidad tiene catorce. No existe formalmente una institucion de camare-
ros 0 mayordomos al servicio del Cristo. Los que cambian el atuendo de la
imagen son hombres que se ofrecen voluntariamente a ello, st bien hay
uno que se responsabiliza de la funcion.

~1

Apéndice documental. Doc. V.

S35 AP PSP Libro de Limosnas [11767-17951. Cuentas de los anos 1780 y 1795.
339 A H.N. Seccién Clero. Libro n. 192 (1796-18361. Cuentas del ano 1799.

340 Ibidem. Cuentus de 1800.

341 Ibidem. Cuentas de 1835.

342 Ibidem. Libro de Cuentas del Sahtco (1847-1585). Sin registro. Cuentas de 1853.
343 Ibidem. Cuentas de 1887.

344 Apéndice documental. Doc. XIHT

33
1l
20

x
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Ya hemos expuesto que a lo largo del ano muchos devotos acudian a
visitar el Cristo y a entregar una limosna, costumbre que se ha mantenido
hasta hoy. En los primeros dias, tras la llegada de la imagen a Penas, son
particularmente intensas las visitas de fieles, mayoritariamente mujeres.
En estas acciones suelen aparecer muestras de expresiones sentimentales.

En cuanto a la entrega de limosnas se han recogido ya en este trabajo
abundantes datos y, por ello, creemos que no es preciso ampliar mais el
aspecto. Solamente recordar que se hacfan tanto en metalico como en
especie y que en la inmensa mayoria de los casos se ofrecian pequenas
cantidades, aunque no faltan ejemplos de representantes de la nobleza
que donaban cantidades importantes, como el del Marqués de Valdegue-
rrero en 1773 y el de la Condesa de Villaleal en 1862.

El fervor a las estampas del Cristo del Sahuico es un rasgo destacado de
la devocion de sus fieles. En las casas de todos ellos existen reproduccio-
nes de la imagen, hecho que tiene una gran perspectiva historica.

Aunque la costumbre era anterior, no conozco noticias hasta 1768,
primer ano de gestién del Clero de Penias. Por la cantidad que se encargaban
debia ser frecuentisimo que los devotos recibiesen estampas a cambio de
limosnas o de cualquier tipo de beneficio para el Santuario. De 1796 es un
asiento que indica que contado el dinero dado en los dias 27 y 28 de agosto
para misas y sus limosnas sobraron 526 reales de las limosnas cortas que
no se apuntaron y que eran de lo que ofrecieron por las estanmpas'™

Los fieles debian colocar varias estampas en sus hogares y asi practi-
car esa piedad 6ptica y simbdlica de la que se hahlé anteriormente y que
ha llegado a nuestros dias. También se colocaban en la iglesia parroquial:
en las cuentas del dltimo ano indicado se senala que se colocaron tres
cuadros y cristales para tres estampas que se pusieron en tres altares de
la parroquia donde se celebraban las misas al Cristo.

La gran cantidad de estampas es, también, otro indice que indica la
gran afluencia de gente al Santuario y la cantidad esta. légicamente, en
estrecha relacién con las etapas evolutivas que ya hemos estudiado.

En las ultimas décadas del siglo XVIII se encargaron 85.310 estampas
y en los primeros anos del XIX, hasta la Guerra de la Independencia.
46.100. Por el contrario, desde 1871 a 1883 (doce afios) sélo se pidieron
poco mas de 6.000 (ver cuadro VII).

La primera noticia documental que tenemos al respecto es de 14 de
julio de 1768 y es un pago a Pedro Ximénez Cisneros de 25 reales por un

345 A.H.N. Seccién Clero. Libro n.* 192 (1796-1836). Cuentas de 1796,
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CUADRO VII
ENCARGOS DE REPRODUCCIONES DE LA IMAGEN DEL CRISTO
DEL SAHUCO. 1768-1884

1768 - 2.000 estampas 1806 - 7.100 estampas
1769 - 1.000 estampas 1808 - 7.000 estampas
1770 - 2.000 estampas 1809 - 9.000 estampas
1771 - 2.000 estampas 1813 - 5.000 estampas
1772 - 2.000 estampas 1814 - 5.000 estampas
1773 - 4.000 estampas 1815 - 5.000 estampas
1775 - 2.000 estampas 1816 - 6.000 estampas
1776 - 3.000 estampas 1818 - 4.000 estampas
1777 - 2.000 estampas 1819 - 5.000 estampas
1778 - 1500 estampas 1820 - 5.000 estampas
1780 - 2.000 estampas 1821 - 5.000 estampas
1782 - 1.500 estampas 1822 - 5.000 estampas
1783 - 2.000 estampas 1823 - 3.000 estampas
1784 - 3.000 estampas 1824 - 1.000 estampas
1785 - 2.000 estampas 1826 - 4.000 estampas
1786 - 2.100 estampas 1834 - 3.000 estampas
1787 - 2910 estampas 1835 - 3.000 estampas
1788 - 5.000 estampas 1836 - 6.000 estampas
1789 - 5.000 estampas 1850 - 2.000 estampas
1791 - 10.000 estampas 1852 - 2.000 estampas
1792 - 5.000 estampas 1853 - 600 estampas finas
1793 - 15.000 medallas 1856 - 2.500 es. bastasy
1794 - 20.000 estampas 400 finas
1798 - 9.800 estampas 1871 - 368 fotografias
1800 - 8.000 estampas 1878 - 3.000 estampas
1802 - 8.000 es. peq. y 400 gran. 1881 - 1.000 es.y 150 fot.
1804 - 9.000 es. peq.y 300 gran. 1883 - 1.500 es.
1805 - 2.000 estampas 1884 - 4.000 es. finas litograf.
FUENTES: A. P. P. S. P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. A H.N.
Seccién Clero. Libro de Limosnas I (1796-1836). Libro n.? 192.
A.P.P.S. P. Libro de Cuentas del Sahtco (1847-1888). Sin registrar.
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millar de estampas que encomendé a Felipe Teruel, impresor de Murcia,
procedencia que también se indica para las de 1769*f. Estas estampas
debieron ser grabadas en plancha metdlica ya que en 1780 se alude a una
de bronce3’.

A partir de 1788 se cambié de impresor y de lugar de impresién, ignoro
si también de plancha. El 10 de octubre de ese ano se pagaron «...a Ignacio
Suarez en Albacete 700 reales que entrego por letra a Paredes, grabador e
impresor en Alicante por las 5.000 estampas que se le han encomendado
para que no falten en el afio proximo como en el presente»’®. A Pedro Pa-
redes se le siguieron encargando en anos posteriores, como consta en la
documentaciéon de 178939 179135 y 1798%!,

En 1798, Juan José Valera, presbitero de Chincilla, mandé hacer una
lamina fina en Madrid. Se pagé por ella 2.189 reales (1.189 del propio
eclesidstico y 1.000 del Santuario). Se hizo copiar en Murcia y se abonaron
640 reales a Juan de Lariz por el trabajo. Finalmente, con la lamina
copiada se mandaron imprimir a Juan Vicente Teruel, de Murcia, tres mil
estampas. Allf siguieron haciéndose en arios sucesivos.

En 1802 aparece por primera vez la referencia a estampas grandes,
que se hacian en papel de marquilla, y pequenas. Las primeras a 42 reales
el ciento, mientras que las segundas a 13. La cantidad encargada era,
igualmente, muy diferenciada, cuatrocientas y ocho mil, respectivamente.
Por entonces las remitia al Santuario el contraveedor del Colegio de San
Fulgencio, Ignacio Laorden.

En 1853 se pagaron 500 reales a Tomés Rocafort, Director de la Real
Academia de San Carlos de Valencia, por su trabajo de restaurar la
lamina de cobre de la imagen del Cristo. Ese ano se encargaron seiscien-
tas estampas finas a Nicolds Sanchis, impresor de Valencia, por 306
reales™®?,

En 1856 se distinguen estampas bastas y finas. En 1871 aparece como
primicia el encargo de trescientas sesenta y ocho fotografias del Cristo.
Desde 1878 las estampas se traian de Madrid. En 1881 se encargaron

346 A.P.P.S.P. Libro de Limosnas [ (1767-1795). SAH. 19. Fol. 4. vt.y 17 vt.°.

347 Ibidem. Fol. 119 vt.%.

348 Ibidem. Fol. 186.

349 Ibidem. Fol. 221.

350 Ibidem. Fol. 268.

351 A.H.N. Seccién Clero. Libro n.* 192 (1796-1836). Cuentas de 1798.

352 A. P. P.S. P. Libro de Cuentas del Sahuco (1847-1888). Sin registro. Cuentas de
1853.
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estampas y fotografias. Por ultimo, en 1884 se compraron en Madrid

Iin el Museo Parroquial de Penas se conservan cuatro estampas dife-
rentes del Cristo del Sahico.

La de cronologia anterior es ¢l grabado de un Calvario tipico con el
Crucificado en el centro y la Virgen y San Juan a ambos lados (Fot.
n.” 37). El tema queda reforzado por la inclusion, alrededor de la cruz, de
instrumentos pasionales como las tenazas, el martillo, la lanza y la cana
con la esponja. Al pie, una levenda con la advocacién y la relerencia a las
indulgencias. Sobre ella se anoto con tinta «Ano 1791». Al analizarla
iconogralicamente vemos que no aparecen, con la excepcién del faldellin,
los elementos caracteristicos y delinidores del Cristo del Sahuco. Esto nos
permite formular dos hipotesis:

— que la estampa es la hoja cortada de un libro en el que se incluyé al
Cristo del Sahuco a traves de un grabado con un tipo de Crucifixion
iconogralicamente bastante generalizado que sdlo permitia la
identificacion por la lectura del texto. De ser asi, la fecha podria ser
la indicada.

— que el grabado sea el de las estampas que se imprimian para ddrse-
las a los devotos. En ese caso, v aunque la fecha de impresion fuese
la anotada, la plancha debia ser muy anterior. Logicamente, previa
a la adopceion de los elementos caracterizadores de este Cristo y a la
¢poca de esplendor del Santuario. Podria entonces tratarse del primer
diseno, del que tenemos noticias a partir de 1768. La cronologia de
los prelados citados en el texto encajaria perfectamente.

La segunda estampa (Fot. n.” 38) tiene ya la iconografia propia v, por
tanto. es un grabado encargado exprofeso. La cruz, con un fondo de cielo
cubierto de nubes con rotura de luces, aparece con sudario, rayos, cahos,
cartela del INRI y pareja de dngeles sobre nubes a los pies. [En la imagen
solo se echa de menos el cinturdn pero no olvidemos que la primera
alusion documental que conocemos sobre esta prenda es de 1835, A la
izquierda del grabado figura una construccion de alude, no hay duda, al
convento, del que debe reflejar el aspecto que por entonces poseia. A la
derecha se grabé una ermita que tiene ciertos rasgos de la del Sahuco pero

353 Ibidem. Todas las referencias del parrafo se encuentran en lus cuentas de los anos
citados.
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[Foto n.* 37
Museo Parroquial de Penas de San Pedro. Grabado.
Posiblemente de 1768, Largo, 18 cms.; ancho, 12 cms.

feslen A7

Foto n.* 38

Museo Parroquial de Perias de San Pedro. Graba-
do. Probablemente hacia 1798. Largo, 24,5 cms.;
ancho, 20 cms.

que difiere en otros entre los que desinca, fundamentalmente, lo que
parece una gran ctupula. Esto nos hace pensar nuevamente en el proyecto
que no llegd a concluirsc. A sus pies una fuente con dos dguilas de cuyos
picos salen sendos chorros de agua que parece ser el simbolo del manan-
tial de aguas consideradas milagrosas que corre por debajo de la parte
occidental de la actual iglesia.

Fste grabado no puede ser anterior a 1789, afio en que fue consagrado
obispo de Cartagena Victoriano Lépez Gonzalo, Gltimo de los nombres que
figuran en el texto como concesionario de las indulgencias. Podria tratarse
de uno realizado en la lamina que mand¢ hacer el presbitero de Chinchilla,
Juan José Valera, en 1798.
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Foto n.? 39
Museo Parroquial de Perias de San Pedro. Estampa.
Segunda mitad del siglo XIX.

VENRDARERO RETRATO DEL SANTIRIMU CRISTO DEL BAMUCH

B (Pevrriarms Sefores Beflapa. Mowis Yass Loge. Uemuiles
¥ Marrne Ferminder, cumeden 300 dies dv msbulgr vt o b ym
devutanmniy Femdron wi | tedi ante esia Squis Imagew

Foto n.” 40
Museo Parroquial de Perias de San Pedro. Estampa. Segunda mitad del siglo XIX.*
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De todas las que conocemos es la que tiene mayor valor artistico.

Las otras dos estampas (Fots. n.> 39 y 40) tienen el mismo diseno y
texto, aunque los enmarques y la tipografia son diferentes.

El Cristo aparece sobre las andas en las que se le transportaba. En
ambos textos figura el nombre del Cardenal Barrio Ferndndez por lo que
el encargo no pudo ser anterior a 1840, fecha en la que se hizo cargo de la
silla episcopal. Puede tratarse de cualquiera de las mandadas elaborar a
lo largo de la segunda mitad del siglo XIX. Este modelo, especialmente el
segundo, debi6 mantenerse a lo largo de muchos anos.

Ademas de las estudiadas, conocemos otra estampa anterior a la Gue-
rra de 1936. Es la que aparece en los carteles de las Ferias de 1927 y 1928
(Fot. n.? 42) que se guardan en el Museo y que, en lineas generales, tiene
el mismo disenio que las dos ultimas citadas.

Hoy se les entregan a los fieles postales con la 'fotografl’a del Cristo
aunque en los puestos de venta de recuerdos se encuentran reproduccio-
nes en diferentes calidades y tamarnos.

En ocasiones se hacian medallas con la efigie del Cristo e, igualmente,
la costumbre ha llegado a nuestra época. No obstante, tanto antes como
ahora, se encargaron en contadas ocasiones, seguramente por su alto
precio (casi triple que una estampa a finales del siglo XVIII). Documental-
mente sélo conozco una referencia, es de 1793, ano en el que se pagaron en
Alicante 5.233 reales por quince mil medallas que se encomendaron y
trajeron de Roma «..para satisfacer a la devocion de los devotos bienhe-
chores...»%3,

I1. Manifestaciones relacionadas con el ciclo anual

Las manifestaciones anteriores se solapan, en su aspecto mds instru-
mental, a las que no buscan una respuesta especifica, sino que piden por
el mantenimiento del orden existente.

Las mas significativas y especificas son las dos romerias o peregrina-
ciones del traslado de la imagen que se celebran cada ano. Con su conme-
moracién ciclica lo que se pide es el mantenimiento del orden existente.

Las visitas al Cristo en la iglesia parroquial y en la ermita y la partici-
pacién en las procesiones por parte de los fieles de forma regular, consti-
tuyen actos colectivos que suponen algo mas que la suma de actos indivi-
duales. Funcionan como ritos de integraciéon y como una rendicién de

354 Ibidem. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Cuentas de 1793.
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cuentas a la divinidad. Para muchos creyentes, la visita periédica forma
parte del orden mismo de las cosas.

Tiene tradicion arraigada en Penas otra estrofa que todos los anos, los
domingos de octubre, cantan los «auroros» y que puede considerarse incluida
en este grupo, testimoniando la especializacion de la imagen en la obtencién
de lluvia.

Santo Cristo del Sahuco
tiende tu mano derecha

y échales la bendicién

a los campos que se secan.

III. Manifestaciones para impetrar perdén y pedir la salvacién

A diferencia de las dos primeras, este tipo de manifestaciones busca
una respuesla definida y concreta.

Iiran mayoritariamente de caracter individual, constituyéndose como
esenclales los sacramentos de la confesion y la comunion.

También incluimos en el grupo las disposiciones testamentarias rela-
cionadas con el deseo de peticion de la intervencién divina en el mas alla
y la obtencién de indulgencias.

Con respecto a los rituales funerarios, he buscado en los protocolos
notariales testamentos del ultimo cuarto del siglo XVIII, época pujante
del Santuario. Aunque no he analizado un gran numero de ellos, unos
doce, podemos extraer algunas conclusiones:

¢ Los testadores ordenaban ser amortajados con el habito franciscano
de la Virgen de los Llanos o con el de carmelita descalzo de la
Virgen del Carmen, a veces se afiade que sea el de la villa de Liétor.
Iin el del Conde de las Navas, 1774, se mandaba utilizar el que més
pronto de los dos se encontrase®”.

* Varios de ellos pertenecian a la cofradia de San José.

¢ lin general, encargaban que las misas se dijeran donde decidiesen
los albaceas y casi todos ofrecian una limosna para redencién de
cautivos cristianos y casa santa de Jerusalén.

* Aparecen pocos, concretamente tres, con disposiciones relacionadas
con el Cristo del Sahuco. Los detallaremos a continuacion.

355 A. H. P. Ab. Scccion Protocolos: Penas de San Pedro. Caja 722. Fol. 141.
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El primero es de Angela Espinosa y Moya. Estd fechado en 1766 y
manda que le digan en el Hospicio del Santisimo Cristo del Sahtuco y por
sus religiosos (entonces los franciscanos) las misas que llaman del senor
San Gregorio®®,

El segundo es de 1773 y es el testamento de José Pérez de Aguilar.
Indica que debe ser amortajado con el habito de la Virgen de los Llanos y
que como es cofrade del Cristo del Sahtico deben decirle las setenta y dos
misas que la cofradia esta obligada a celebrar®’.

El restante es de 1781 y pertenece a Maria Sanz Alarcon. En él pide,
ademds de otra serie de misas, nueve rezadas al Santisimo Cristo del
Sahtico y en su altar, a la limosna de tres reales de vellén cada una®®,

Podemos constatar entonces, aunque sea algo sorprendente, que las
tres cuartas partes de los testadores, entre los que se encuentran dos
vecinos del Sahuco, no incluian entre sus ultimas voluntades disposicio-
nes relacionadas con el Cristo, de lo que se puede deducir, en general, una
funebria poco influenciada por esta devocion.

Como se sabe, en virtud de las indulgencias, las personas que rezaban
determinadas oraciones eran premiadas con reducciones concretas de pe-
nas. Tenemos ejemplo de ello en las estampas del Cristo del Sahico que se
entregaban a los fieles a cambio de una limosna. En todas las que conocemos
hay concesion de indulgencias por parte de diversos obispos si se rezaban
algunas oraciones con esa intencién, oraciones que siempre son generali-
zadas, como el Credo, por ejemplo.

El deseo de alcanzar indulgencias ha debido tener gran influencia en la
devocién que estudiamos pero hoy su importancia es muy escasa. Segu-
ramente, la préctica de conceder y conseguir indulgencias ha reforzado
decisivamente esa idea, ya mencionada hace muchas paginas, de que las
devociones, los pecados y los actos religiosos se consideran magnitudes
que son computables por su niamero.

IV. Manifestaciones instrumentales

El tipo més especifico e instrumental de comunicacién con lo divino
busca una respuesta en forma de accién en un problema particular. Son

356 Ibidem. Caja 720. Exp. 8. Fol. 16.
357 Ibidem. Caja 722. Fol. 85.
358 Ibidem. Caja 723. Fol. 146.
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peticiones que la gente hace al Cristo en momentos de crisis. Es, por la
naturaleza de las situaciones que la engendran, la forma de oracién mas
dramatica.

Las mas frecuentes suelen adoptar una de estas formas individuales:

— Peticién especifica, sin promesa que la acompane. Si se obtiene lo
solicitado suele elegirse una o varias, entre muchas, acciones para
pagar el favor.

— La promesa. Es la forma habitual y en ella el que promete especifica

lo que hara si recibe lo pedido.
Presenta muchas variedades en funcién de la naturaleza de lo que
se entrega: dinero para misas, limosnas, novenas, uso de habitos,
peregrinaciones, etc. Generalmente supone, por parte del que pro-
mete, entregar o hacer algo que implique sacrificio.

Cualquiera de las ofrendas incluidas en el primer tipo puede pertene-
cer a éste por su intencién, pudiéndose cuestionar si hay alguna que en el
fondo no sea utilitaria.

Como en todos los santuarios, era practica habitual que los fieles
depositaran en el del Sahuco exvotos que fueran las prueba visible de una
curacion o de un favor en una necesidad y del reconocimiento de la accién
divina. Entre su gran diversidad destacan las mortajas.

Ya mencionamos algo sobre ellas en los aspectos econémicos. Anadire-
mos que esta costumbre, por otro lado bastante corriente en otros muchos
santuarios (en el de la Virgen de Cortes, por ejemplo), consistia en invocar
al Cristo cuando habia alguna persona desahuciada por enfermedad, ha-
ciendo la promesa, si ésta sanaba, de ir <amortajada», es decir, vestida con
el sudario, hasta la imagen y ofrecerle dicha mortaja. Segin cuentan,
eran muchos los devotos que bajaban los cerros envueltos de este modo el
dia de la Fiesta, con lo que se explicita, una vez mas, la milagrosidad del
Cristo.

En cuanto a formas colectivas de este grupo podemos considerar como
basicas las rogativas.

Estas rogativas no son las que responden a un calendario ciclico anual,
ya tratadas, sino las que modifican ese calendario para hacer frente a
necesidades graves imprevistas: excepcional sequia, plagas, epidemias,
etc.

Ya vimos que el culto al Cristo giré funcionalmente en torno a las
rogativas en peticién de la lluvia que luego se convirtieron en manifesta-
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ciones relacionadas con el ciclo anual. No obstante, cuando el ano era
extremadamente seco se adelantaba el traslado de la imagen a Penas
para propiciar el agua y salvar la cosecha con esta accién extraordinaria.

También se procedia de este modo cuando se solicitaba la actuacién
divina para vencer las epidemias.

Cuando alguna epidemia amenazaba la zona y se consideraba impres-
cindible la rogativa para conjurar la amenaza, se adelantaba la «traida»
(si no coincidia con la estancia de la imagen en Pefas) y no se devolvia al
Santuario hasta que no se consideraban superadas las condiciones adver-
sas.

Tenemos noticias documentales de diversas situaciones de este tipo en
el siglo XIX, coincidiendo con las grandes epidemias que en esta centuria
se sucedieron.

La primera es de 1834 y el Administrador no se hizo cargo de las
mortajas, lienzos y limosnas del 27 y 28 porque no hubo Feria por causa
del célera morbo y no haberse trasladado el Cristo a su ermita.

La segunda es de 1855. Este ano si se celebré la Feria pero en los dias
14 y 15 de octubre porque hasta entonces no se pudo trasladar la imagen
por la misma razén anterior, otra epidemia de célera morbo.

De la tltima que conocemos hemos encontrado mas informacion. Ocurrié
en 1885 y en ese afio no se celebré «la fiesta de costumbre en los dias 27 y
28 de agosto por motivo de la epidemia del colera que invadio la mayor
parte de todos los pueblos de Esparna librandose por la misericordia del
Santisimo Cristo contra las demas calamidades, este pueblo y aldea del
Sauco a cuyo Santuario fue trasladada la Sagrada Imagen del Santisimo
Cristo en procesion el once de octubre del mismo afio»™®. Es un testimonio
interesante porque ademds de indicar el suceso epidémico nos define
claramente el territorio «de gracia» de la imagen.

En el texto que en el Libro de Cuentas hace referencia a este hecho
queda reforzada la ultima idea expuesta cuando precisa que «..se vieron
libres, como siempre, de semejante calamidad...»*.

Como recuerdo y reconocimiento, se mandé confeccionar en Valencia
un estandarte (Fot. n.® 41) de espolin encarnado y oro, que costd 2.243
reales, al que se le colocé una reproduccién al 6leo sobre lienzo del Cristo.
La realizé Pedro Pascual Molina, natural de Penas, por 500 reales*!. En

359 A.P.P.S.P. Sahuco. Libro [1I de Misas (1799-1889). SAH. 18. Anotaciones del ano
1885.

360 Ibidem. Libro de Cuentas del Sahuco (1847-1888). Sin registro. Cuentas de 1885.

361 Ibidem.
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Foto n.* 41

Estandarte realizado en 1885 como recuerdo de la no incidencia de la epidemia de
célera en Perias de San Pedro y el Sahuco.

Estandarte: largo, 152 cms; ancho, 102 cms.
Cuadro: largo, 90 cms; ancho, 58 cms.
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la parte posterior del estandarte se inscribié una leyenda alusiva al acon-
tecimiento.

Se hizo una funcién religiosa extraordinaria de accién de gracias que
necesité el gasto de 32 reales en candilejas, mariposas y aceite para los
faroles de la iluminacién del convento®?.

B) LO FESTIVO

Ya hemos visto en el capitulo anterior que para el hombre religioso lo
sagrado es lo real y que lo que le pone en relacién con la verdad es el rito.
Por tanto, éste se presenta como el nicleo de la funcién religiosa.

Se ha expuesto también antes que en todo rito se dan unas condiciones
y que cuando éstas son aplicadas a un caso determinado, es posible cono-
cer mejor su significado. De todas las condiciones sélo falta por examinar
la dltima de ellas: la fiesta.

Nos introduciremos en este apartado a través de un somero analisis de
la fiesta cristiana, en cuyo contexto esta inmersa la que estudiamos, y de
él trataremos de extraer caracteristicas esenciales que nos permitan en-
cuadrar y relacionar la celebrada en torno al Cristo del Sahuco.

Nos basaremos en los trabajos de varios autores pero, fundamental-
mente, se seguira la teoria de la fiesta elaborada por Pieper®®.

Lo festivo del dia de fiesta sélo es posible en cuanto excepcional. Qui-
z4s trabajar y celebrar una fiesta vivan de la misma raiz, de manera que
si uno se apaga, la otra se reseca.

La fiesta es un dia en el que los hombres se alegran, pero la alegria es,
por naturaleza, algo subordinado. El motivo es lo primero, la alegria es lo
segundo. Se puede considerar que no puede alegrarse quien no ama a
nada ni a nadie, por muy desesperadamente que vaya tras ello. Por eso, la
alegria es una manifestacién del amor pero no basta que haya un motivo
objetivo, sino que es preciso que el hombre lo considere y reconozca como
tal. Lo pasado, en sentido estricto, no puede conmemorarse festivamente
a no ser que la vida de la comunidad celebrante reciba de ello brillo y

362 Ibidem.

363 Eviave, M.: Lo sagrado y lo profano. Barcelona, 1983, pp. 141-145.

MaLbonano, L.: Introduccion a la religiosidad popular. Santander, 1985. pp. 97-100.

PiepeR, J.: Una teoria de la fieste. Madrid, 1974.

SiLuts, D. L. (Dir.): Enciclopedia internacional de las ciencias sociales. Tomo 9. Articulo
«Ritual» de LeacH, E. R. Madrid, 1976, pp. 385-387.
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realce, no en virtud de una mera reflexién histérica, sino por ser una
realidad histéricamente activa. A toda alegria festiva excitada por algo
concreto antecede necesariamente un asentimiento de la bondad universal,
que se extiende al mundo en su conjunto, tanto a la realidad de las cosas
como a la existencia humana.

Esto lleva como consecuencia que no puede darse una afirmacion del
mundo en su conjunto mas radical que la alabanza del Creador de ese
mismo mundo y que si el nucleo de la fiesta consiste en que los hombres
viven corporalmente en compenetraciéon con todo lo que existe, entonces es
la fiesta liturgica la forma maés festiva de la fiesta.

La fiesta es, pues, al parecer, en un sentido muy especifico, una tradi-
cién recibida de un origen que excede al hombre para transmitirlo sin
merma, a fin de ser recibido y nuevamente transmitido. Se ha dicho*® que
en ninguna otra cosa se evidencia la vitalidad de la tradiciéon como en la
historia de las fiestas. Pero la tradicién auténtica no es la que guarda
solamente la manifestacion externa sino la que tiene presente mediante
una configuracién eternamente creadora lo que verdaderamente hay que
conmemorar en las fiestas. Si se diera el caso de que los hijos no supieran
ya a qué vienen las fiestas celebradas por sus padres, se romperia el hilo
que enlaza las generaciones y no habria una tradicién, en sentido estricto.

Entonces, no sélo la fiesta religiosa, sino también la mundana, tienen
sus raices en el culto. Separada de él, no sélo no tiene lugar una fiesta
profana, sino que acontece algo artificial. En ella se percibe una aportacién
doble. Una, en orden a lo util, a lo profano, de cara a lo concreto de la
existencia del hombre. La otra, teniendo en cuenta lo sagrado. No obstante,
ninguna de estas dimensiones se mantiene a costa de la otra sino que,
incluso, cada una necesita de la otra para ser ella misma. Lo sagrado y lo
profano no tienen consistencia si no es en referencia mutua.

La historia de las fiestas va acompanada de la historia de su significado.
La fiesta para Cicerén y, en general, para la antigua Roma, es un dia
sagrado, con lo que se alude a una nota esencial. Incluso Caillois®*®, que es
uno de los pocos que ha abordado una «teoria de la fiesta» desde la
Filosofia de la Cultura, expone que la fiesta es «el periodo de la primacia
de lo sagrado». Nietzsche considera que las fiestas son imposibles si no las
antecede el paradigma excitante de la alabanza liturgica.

364 Cit. Pierek b Juniias, C.: «Feriae» en Dictionnaire des Antiquités Greeques et Ro-
maines. Paris, 1896. Tomo II. p. 1.053.
365 CaiLois, R.: «Théorie de la Féte» en Nouvelle Revue Francaise n.* 53. 1939.

240

Biblioteca Digital de Albacete «Tomas Navarro Tomas»



El fruto de la fiesta, causa de que ésta se celebre, es el que nos sea
otorgado algo sobre lo que no dispone el poder humano.

La fiesta es de caracter publico, es cosa de la comunidad, y por ello es
necesariamente un acontecimiento visible que apenas puede imaginarse
sin canto, musica, danza, plastica, ceremonia y signos externos.

La religiosidad popular busca siempre celebrar sus fiestas en tiempos
y en lugares privilegiados, armonizando el significado claro de unos dias
muy particulares, por la ubicaciéon que tienen en los diversos ciclos tempo-
rales, con unos sitios igualmente sefieros, hierofanicos.

Se puede decir, en suma, que la fiesta es la sintesis, la conjuncién de
un espacio sagrado y de un tiempo sagrado. Siguiendo un ritual conocido
por todos, un pueblo rompe la actividad normal y en un momento especial
y en un lugar especial celebra su regeneracién en forma de vuelta a los
origenes.

Las fiestas, por lo general, se hallan localizadas en y como momentos
de transicién: concretamente, en estrecha relacion con los solsticios y
equinocios, los plenilunios y novilunios. Ya vimos que asi aparecen las
fiestas del Cristo del Sahuco. La primera, menor, a fines del ciclo de
primavera. La segunda, la mayor, en el ultimo momento del ciclo anual, el
de la recogida de las cosechas, en el que culminan numerosas fiestas
patronales. La Fiesta del Cristo, la Feria, es pues, una fiesta de la reco-
leccién y nos referiremos fundamentalmente a ella.

Los elementos esenciales de la fiesta son: misa, mesa, muasica y merca-
do. Todos ellos los encontramos en la celebracion del 27 y 28 de agosto.

Conocemos diversas noticias documentales que nos permiten describir
con cierto detalle en qué consistian estos dias festivos.

Unas jornadas antes del 27 de agosto se comenzaban los preparativos.
Se les encargaba a los carpinteros formar los puestos y tiendas para los
feriantes y preparar las mesas para recibir las limosnas. Tenemos muiltiples
testimonios del transporte de madera, montaje y desmontaje de los pues-
tos. Por ellos sabemos que en 1796 se necesitaron tres escribientes para
asentar las misas y limosnas que los fieles ofrecian; que debian ser nu-
merosos los feriantes que acudian (en 1800 se pagé a Juan Sdnchez y a su
oficial por hacer veintidés puestos que faltaban, en 1802 tardaron trece
dias en preparar las tiendas); y que los feriantes daban dinero como
limosna en agradecimiento de los puestos.

Desde el dia 27 (algunos lo hacian antes) iban llegando los romeros.
Segin los mayores con los que hemos hablado, refiriéndose a antes de la
Guerra, y los programas impresos que conocemos —los de los anos 1927 y
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1928— en la denominada «Cocina del Santo» del convento se les hacia la
comida. Llegaban en caballerias, carros y galeras, que se guardaban en
las cuadras y corrales del convento, los que venian de lejos; andando los
de localidades cercanas. Dormian esa noche (mucha gente pasaba también
la noche del 28), en las antiguas celdas de los frailes o en las casas de la
aldea sobre las mantas que llevaban.

Durante el dia convivian los devotos, se compraban articulos a los
feriantes, se hablaba, se comia y bebia y se jugaba a la bolea. Por la noche
se celebraba una funcién religiosa con Visperas, Rosario y una Salve en
honor a la Virgen de los Dolores, a veces habia un sermén (1927). Luego se
celebraba una fiesta con baile en la gran «Sala de la Villa» del convento,
quema de un castillo de fuegos artificiales (en 1856 se menciona una
funcion de pélvora en la noche de la vispera de llevar al Cristo), que
frecuentemente era ofrecido por algun devoto, otros espectaculos (elevacién
de globos grotescos en 1928) y representaciones de titiriteros y comediantes
que acudian durante esos dias.

Todo esto se amenizaba con musica. Tenemos referencias sobre un
dulzainero en 1775, musicos del Regimiento de Chinchilla en 1792, Musica
de la villa en 1877 y Banda Municipal de Masegoso en 1928.

E1 28 por la mafiana temprano se celebraba misa de Comunién y luego
se llevaba a la Dolorosa en procesién hasta la Cruz Chica y alli se esperaba
la llegada del Santo. En las procesiones solian dispararse cohetes. Cuando
llegaba el Cristo, las dos imagenes eran conducidas en solemne procesién
hasta la ermita donde se celebraba una misa (desde hace unos anos se
celebra un la Cruz Chica) con sermén. Los documentos nos informan de
quienes eran los oradores en algunos afios: en 1792, el franciscano descalzo,
Guardian del convento de Mahora, Fray Pascual Ramirez; en 1796, el
franciscano de Liétor Antonio de la Concepcion y el mismo repetia en
1798, cobrando entonces por él 70 reales.

Por la noche, Rosario, sermén y Salve como el dia anterior. Luego,
castillo de fuegos artificiales.

Ese dia comenzaba el novenario en honor al Cristo del Sahuco dedi-
candose cada dia a poblaciones pertenecientes al término municipal (ver
fot. n.2 42).

En primavera, los fieles del contorno acudian, en mucho menor namero
que en agosto, a despedir al Cristo. También se hacia baile pero la fiesta
duraba menos tiempo.

Desde 1768 tenemos noticias documentales de la celebracién de la
Fiesta del Cristo en los dias 27 y 28 de agosto, si bien la institucién de la
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Foto n.” 42
Programa de la Fiesta del Cristo del Sahico correspondiente al ario 1928. Museo
Parroquial de Perias de San Pedro.

misma, probablemente, fue franciscana. Y asi lo hemos encontrado inin-
terrumpidamente hasta 1849, afio en el que se celebraron tres dias con-
cedidos por un Real Decreto que concedia una peticién del Ayuntamiento
Constitucional de Penas de San Pedro, cuyo texto se guarda en el Museo
Parroquial. De éI transcribimos la parte de su contenido que pone de
manifiesto con gran claridad los deseos municipales en una época en la
que el Santuario estaba en plena consolidacién de la contraccién.

«..senalando los dias 27, 28 y 29 de agosto de cada un ano para
la celebracion de aquella. Con este objeto ha consultado la corpo-
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racion los medios mas a propésito para que la concurrencia pue-
da disfrutar de la comodidad posible y el Comerciante detenga
seguridad en los generos y demds efectos de su especulacion: a
este fin ha recurrido a la composicion de Caminos transversales
que dirigen a dicho punto, a la construccicn de varios locales que
han de servir de Lonjas para la venta de generos y por ultimo a la
reunion de aguas para que la ganaderia y demas bestias de labor
puedan disfrutarlas con abundancia y comodidad, todo sin per-
Jjuicio del aprobechamiento de pastos que podrdn estos disfrutar
en los terrenos del patrimonio comun contiguos a la misma Feria.
Ocioso es el manifestar no se omitiran medios algunos para sos-
tener a todo trance la tranquilidad, y que la seguridad personal
no sea violada en lo mas minimo, mediante la vigilancia que
para su logro se empleard con el apoyo de la fuerza armada que
en su dia se reclamard de la autoridad competente.

El acto de Feria serda amenizado con fuegos artificiales que han
de tener lugar en las tres noches de la misma, ademas de la
funcion religiosa que desde tiempos muy remotos se celebra en
aquel Santuario, que se procurard en este ario sea lo mas solemne
posible».

Esos tres dias debieron mantenerse en los arios siguientes, a la vista de
las cuentas de Fiestas en los documentos.

Fue en el ano 1928, de entre todos los que tenemos noticias, cuando
tuvieron mayor duracién las Fiestas (seguramente seria también asi en
los mas inmediatos posteriores). Segiin el programa, abarcaron desde el
27 de agosto hasta el 5 de septiembre.

Después de la Guerra de 1936 se fue reduciendo la celebracién hasta
dejarla solamente en el dia 28 de agosto, y asi continua hoy.

Era costumbre esperar a los «Setniores de Villa y Clero» con una comida
y en los Libros de Cuentas son habituales los asientos de los gastos. En
1792 se anotaron 384 reales como importe total de la fiesta®® en 1875
fueron 2.463,5 reales® y en 1877, 2.104 reales®. Especialmente detalla-
da es la cuenta de 1875 y a través de ella puede apreciarse la trama
estructural de la celebracién®®,

366 A.P.P.S.P. Libro de Limosnas I (1767-1795). SAH. 19. Cuentas de 1792.
367 Ibidem. Cuaderno suelto sin registrar.

368 Ibidem.

369 Apéndice documental. Doc. XII.
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Foto n.” 43
Procesién final en la «llevada» de la imagen a su ermita. Lo profano y lo sagrado,
lo ludico y lo cultual intimamente ligados.

Desde los anos sesenta de nuestra centuria ya no hay convite y los
actos se reducen a los cultos, a la compra de algun recuerdo del Cristo o de
algunos dulces y juguetes y al consumo de comida y bebida en algunos
puestos que se montan en torno al Santuario. Al atardecer, la gente se
marcha y la ermita queda en el silencio y la soledad.

El mercado es, en la religiosidad popular, el simbolo del reconocimien-
to del valor de los frutos de la tierra y en él se efectia el intercambio de los
excedentes. Feria y fiesta estan unidos intimamente en la vida de los
pueblos y aqui de tal manera que a los dias de fiesta se les denomina la
Feria.

Aunque toda feria llevaba enlazados los aspectos ludico y profano y el
de mercado, la del Cristo se caracterizaba por tener muy mitigado el
segundo —hoy totalmente desaparecido. Un testimonio muy claro sobre
ello (de mediados del siglo XIX) nos lo proporciona Madoz en su Diccionario.
En él indica que en los dias «...en que se celebra la fiesta del Smo. Cristo
del Sabuco, hay una feria que casi no puede llamarse tal, porque casi todo
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su trafico se reduce 4 la venta de comestibles y de aquellos géneros que
suelen ponerse con motivo de una fiesta 4 la que se hace romeria»*".

Sobre el aspecto de alboroto, desorden y rinas que siempre acomparaban
a las celebraciones populares de este tipo, y que tanto y duramente criti-
caban los ilustrados®”!, encontramos algunos testimonios en la documen-
tacion, aunque solamente desde el inicio del siglo XIX. Ya hemos indicado
en el capitulo anterior las habituales gratificaciones que desde 1800 reci-
bian los soldados y el alguacil mayor que acompanaban al Cristo para
evitar la confusion y el desorden y los carpinteros por guardar la iglesia
durante el tiempo que estuvo en construccién. Un poco mds arriba hemos
transcrito el parrafo de la peticion de 1849 en el que expresamente se
alude a las medidas para resolver este problema.

Actualmente es la Guardia Civil la que realiza las funciones de vigi-
lancia, protecciéon y orden.

Desde hace varias décadas, sélo unos pocos puestos de turrones, ba-
ratijas, recuerdos y exvotos y tres o cuatro improvisados bares dan la
imagen mercantil y profana de la Feria (Fot. n.? 43).

370 Manoz, P. : Diccionario... Op. cit.

371 Las romerias eran acusadas de «innumerables relajaciones». Feijoo decia que ni
siquiera «se disfraza alli el vicio con capa de piedad. Rencillas, borracheras y otros abusos
son el principio, medio y fin de las romerias». No obstante, los ilustrados no pedian la
supresion sino el empleo de medios para atajar todo género de desérdenes.
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APENDICE DOCUMENTAL

1747. 8. m. S. d. S. L.

Peticion de la Villa y Clero de Penias de San Pedro a los franciscanos
para que éstos se hagan cargo del Santuario del Sahuco.

A.C.S.A. Historia de la Santa Custodia de San Pasqual del Reyno de
Murcia. Libro L.

Por estos dias recibi6 el V. Diffinitorio Cartas de la Villa y Clero de las
Penas de San Pedro ofreciendo a esta Santa Custodia, y aun suplicandole
se sirviese tomar funadacién en el Santisimo Cristo del Sabuco imagen de
mucha devozion, que estd en un Desierto del termino de dicha Villa; y en
dichas Cartas pedian solizitase la Custodia las precissas licencias assi del
Regio, como del Ilmo. S. Obispo de Murcia para el logro de la fundacion
que deseaban. Parecio al V. Diffinitorio tener conveniencia dicha fundazion
por lo que desde luego se puso la suplica ante el Sr. Obispo; pero saliendo
a la oposicion los dos conventos de Frailes Observantes, sitos en las villas
de Hellin y Tobarra, aunque cada uno dista mas tramite a lo que esta
prevenido por Decretos Apostolicos, no obstante se les admitio por el
Tribunal Eclesiastico la oposicion y se esta contravirtiendo la dependencia
esperanzados que con facilidad podemos vencer este inconveniente.
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II

1753 (7). S. m. S. d. S. 1.

Fragmento de la visita de Pascual Ortiz.

A.C.S.A Historia de la Santa Custodia de San Pasqual del Reyno de
Murcia, Libro 1.

En el convento de Jorquera tuvo aviso de la muerte del Sr. Obispo de
Murcia y discurriendo ser buena ocasién para alcanzar del Sr. Gobernador
del Obispado D. Andres de Libera la necesaria licencia para la fundacion
del Sabuco, dos leguas distante de las Penas: suspendio el curso de su
visita y se partio para el Convento de Jumilla desde donde para dicho
efecto despacho a Murcia al Guardian Fray Diego Soler con todas las
interacciones que convenian para su logro. El Guardian se salio para
Murcia y el superior prelado para el convento de Cieza a la prosecucion de
su visita y a esperar las resultas de Murcia. A breves dias vino a dicho
convento el Guardian de Jumilla quien traia Comision del Sr. Gobernador
de la Curia (?) para la justificacion de la necesidad que habia de Hospicio
en dicho Santuario. Remitiose esta Comision a D. Juan de Rueda, Presbi-
tero y Sindico del Convento de Ntra. Sra. de los Llanos quien en virtud de
ella partio a la Villa de las Penas y finalizada se remitio al Sr. Goberna-
dor. Luego que la recibio dicho Sr. Gobernador dio su licencia con la
condicion (?) de que hubiese en aquel Hospicio seis religiosos que cuidasen
del culto de la Santisima Imagen y que se coloque el Santisimo Sacramento
dando dichas facultad a el Cura de las Penas para que diese la posesion al
Custodio General o a quien llevase sus veces.

II1

1754. S.m. S.d. S. L.

Visita al Hospicio del Sahuco.

A.C.S.A. Historia de la Santa Custodia de San Pasqual del Reyno de
Murcia. Libro 1.

El Custodio visité el Hospicio devoto del Santo Cristo del Sabuco distante
seis leguas del convento de los Llanos y territorio de su legitima jurisdiccion
pero su morada fue de dos dias solamente (En los Llanos).
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1764. S. m. S. d. S. L.

Visita al Hospicio del Sahtico del Custodio Manuel Guardiola.

A. C. S. A. Historia de la Santa Custodia de San Pasqual del Reyno de
Murcia. Libro L.

Empez6 su visita por el Hospicio del Sabuco a donde llegé el 22 de
mayo habiendo ido solo a el sin provisién y casi todo el camino a pie no
obstante que hay seis leguas desde el Convento de los Llanos y todas se
caminaron en un dia. No obstante que nuestro prelado llego muy fatigado
del camino ya por largo y ya por aspero se le mitigo el cansancio al ver a
los religiosos que lo recibian con el mayor gusto porque le esperaban con
ansias muy expresivas asegurados del consuelo que les habia de dar y asi
fue porque al oir su doctrina, consejos y advertencias quedaron dulcifica-
dos en aquella amarga soledad y admitieron alegres los preceptos que
para su regular gobierno les dejo. No hubo cosa que reprehender porque
les encontro muy regulados aunque con el desconsuelo de no tener en su
hospicio el Reservado. Que no hizo nuestro Custodio para lograr y dejar a
sus religiosos esto. Acudio al Gobernador de la Curia Eclesiastica, acudio
al Sr. Presidente de Castilla que es actual Obispo de Cartagena. Fueron
inutiles las diligencias. Vio lo mucho que trabajaban los religiosos en
instruir a las muchas gentes que habitaban aquellos desiertos. Conocio lo
contentas que estaban las gentes y aldeas comarcanas con los Religiosos.

1765 (¢). S. m. S. d. S. 1.

Diversas certificaciones de milagros atribuidos al Cristo del Sahuco.

A.H.N. Seccién Clero. Legajo n.? 8. Expediente de «Varias cartas. Afio
1754. N.° 114».

D. Francisco Martinez Presbitero de 60 y mas afnos residente en la
aldea de Pozuelo jurisdiccion de las Perias de San Pedro, asegura haver
oido a los antiguos que un hombre estrangero, haviendo venido a la aldea
del Sahuco alquilo en una casa de ella un Quarto, en el que entrando un
madero, empez6 a trabajar, y aperar en el, sin que nadie lo viesse, y si
alguno entraba cubria luego lo que estaba trabajando y dentro de pocos
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dias desaparecio dicho estrangero, dexando formada la Imagen del S. S.°
Cristo crucificado. Lo qual afirman y aseguran otros sugetos haverlo oido
a los antiguos. Y dizen dicho D. Francisco y otros y tambien Cristobal
Sanchez el de la primera deposicion, que

Dijeron con juramernto. Juan Lopez vezino de San Clemente; y mora-
dor en una aldea de esa jurisdiccion, llamada Casas de Haro, que hallan-
dose por el mes de enero del ano 1765 gravissimo enfermo y desauciado de
un dolor agudo de costado; invocando diversas milagrosas imagenes, y
permitiendo visitarlas, celebrando algunas missas no reconocio en su mal
alivio alguno; por ultimo un hermano suio le dixo, que se ofreciesse al S.
S.%. Cristo del Sahuco, y ofreciendose a su Magestad; prometiendole venir
a visitarle, y traerle de limosna un pollino de 3 anos; enpezé a sentir en su
naturaleza el deseado alivio; y siendo antes los calores que sentia tan
extremados e intensos que no le dexaban respirar, estando en un continuo
movimiento en la cama; sintio reparacion de gran refrigerio del que reci-
bio gran consuelo; el que fue prosiguiendo, hasta su total y recobrada
salud. Y despues en este Hospicio del S. S.°. Cristo en 6 dias de septiembre
del referido ano, quando vino a cumplir su promesa.

Martin Galiano y Crespo natural del Provencio, depone con juramento
como hallandose por el ano 1762 tullido, sin accion para el movimiento;
viendo que ningun natural medicamento era suficiente para recobrar la
salud, prometio venir & visitar al S. S.%. Cristo y banarse en su fuente,
como en efecto lo hizo; y llegando & estar delante de su Magestad en su
hermita repentinamente se le mitigaron los dolores que por todo el cami-
no havia padecido; y pasando sin ellos a los Banos, entrando en ellos por
tres vezes, salio a la ultima enteramente sano, como al presente est4,
quando esto ocurre en este Hospicio del S. S.%. Cristo en 6 de septiembre
de 1765.

Por los arios de 1741, hallandose D.? Maria Sevilla y Cortés gravissi-
ma, natural de la Gineta, enferma de calenturas malignas (ilegible) des-
auciada de humano remedio; y haviendole significado un hombre natural
de dicha villa, que havia una imagen del S. S.°. Cristo, con la denomina-
cién del Sahuco, muy milagroso; 4 quien poco ha le havia visitado en su
misma casa; enpezo dicha enferma & sentirse interiormente movida; y
haviendo la traido un baso de agua, en el que solamente dos o tres gotas
de la fuente del Sahuco, y diciendole que se la bebiesse con grande fe,
porque era agua del S. S Cristo sintio repentinamente mejoria con
admiracion del medico; levantandose perfectamente buena y sana a los
tres dias. De todo lo qual depone con juramento D. Francisco Fernandez
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Carzelen en este Hospicio del S. S.°. Cristo en 11 dias del mes de septiem-
bre de 1765.

Depone assimismo dicho D. Francisco Fernandez y en dicho dia, mes y
ano que por los anos 1743 hallandose totalmente del lado izquierdo balda-
da sin accion alguna vital D.? Isabel Fernandez Carcelen hija del dicho
que depone; haviendola traido a dichos banos, y entrandola en ellos por 3
vezes, salio & la ultima enteramente sana, sin haver percebido hasta este
presente tiempo dicha enfermedad.

En dicho dia, mes y afos depone assimismo el dicho D. Francisco
Fernandez, que por el mismo ano de 1743, hallandose en los banos del
Buytrex, vio, como a un hombre que en ellos estaba, le tiraron una piedra
como de seis libras y haviendole dado en la cabeza, se la abrieron, y
acudiendo el dicho con otros con grande fe, le labaron la cabeza con agua
de dicha fuente y atandola con una albata (;); no fue necesaria otra
medicina para que curase perfectamente a los dos dias cavales. E] herido
se llamaba y al presente se llama D. Matheo de Arze y Cortes, natural de
dicha villa de la Gineta.

Diego Serrano natural de Barrax depone con juramento, que hallandose
en el parage, que llaman prado redondo, 3 leguas distante de dicho lugar
le acometio repentinamente un dolor vehementisimo de colico, y conside-
randose irremediablemente muerto; sus companeros que con el estaban,
le dixeron que se encomendase de veras en el S. S.% Cristo de Sahuco y
ofreciesse venir a visitarle y decirle una Missa; y haziendolo assi; inme-
diatamente despues de su oferta quedo repentinamente sano, no perdiendo
su trabajo en aquel dia. Depuso esto quando vino a cumplir su promesa en
este Hospicio del St.°. Cristo en 24 de septiembre de 1765 y sucedio lo
dicho el dia 14 de agosto del mismo ano.

Gines Garcia natural del lugar de Pozohondo jurisdiccion de la villa de
las Perias de San Pedro estando con mucho peligro con un flemon en el
cuello se encomendo en el Santissimo Christo ofreciendole un velo, in-
continentemente estuvo bueno estando desauciado de los Medicos y por el
dicho logro dio cien reales para dicho velo al Hermano Joseph Anttonio
limosnero del Santissimo Christo. Sucedio aro de 1764.

Juan Manuel Pareja vezino de la villa de Bogarra estando oleado el
ano de 54 que estaba para morir, su muger ofrecio al Santo Christo del
Sabuco la tunica, lo qual estubo bueno.
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VI

1768. S. m: S. d. Penas de San Pedro.

Diligencia del Libro de certificaciones de Misas.

A. H. D. Ab. Sahtco. Libro de Misas I (1767-1786). SAH. 16. Item.
1586.

Desde estta foxa consttardan las Certificaciones de las Misas, que los
sacerdotes de la Parroquial de la villa de las Penas de San Pedro van
celebrando como capellanes asisttentes al Santuario del Smo. Christo de
Sabuco, como tambien los Recivos de su limosna: siendo advertencia, que
segun constta de Decretto acordado en la Junta que se celebré en el dia
Quince de diciembre de mil settezientos sesenta y ocho, por unanime
consentimientto se dettermind, que las Quattrocientas misas que dexaron
por celebrar los Relixiosos se cobren a la limosna de dos Reales; y de las
demas, que enttrasen, y que habian enttrado, astta fin de diziembre de
dicho ano de 68, las celebradas, y que se celebrasen en la Hermita, y Altar
del Smo. Xptto. a la limosna de tres reales, y las que se dixesen en el Altar
maior de la Parroquial de la villa de las Pefias durante el tiempo, que
dicha Ymaxen esta en ella, y dicho Altar, a la limosna de Dos reales y
medio y que ajusttada la Cuentta, y liquidado el sobrante se aplicase todo,
con la qualidad de por ahora, y por el tiempo que fuese la volunttad de los
celebranttes, para mantener el culto, y decencia del Smo. Xpto. y su
Hermitta, en attencion a la necesidad que oi padece, sin que sea vistto,
por esta providencia, se privan, ni sesapropian del derecho de percevir la
limosna enttera, que los fieles ofrecen por cada misa, pues usaran de el,
como; quando, y segun mexor les pareciese, para cuio efectto, y que constte
en ttodo tiempo se pone esta Adverttencia.

VII

1776. Agosto. 28. E] Sahtco.

Contrato de limosnero del Santuario del Cristo del Sahtco.

A. H. P. Ab. Sec. Protocolos: Penas de San Pedro. Caja 722. Folios 112
y 112 vt.2.

En la heredad del Sauco, jurisdicion de la villa de las Pefias de San
Pedro, y ermita del Santisismo Christo de él; los Senifiores Don Martin
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Verdejo, Beneficiado y Cura Propio de la Parroquial de Santa Maria de la
esperanza de dicha villa.: Don Antonio Sanz Andujar; Don Antonio y Don
Matias de Rueda; Don Andres Garcia Aguado; y Don Pedro Oliver, Pres-
bitero de dicha villa. Capellanes, como los demas, del Clero de dicha
Parroquial de esta hermita, y a cuio cargo por autoridad ordinaria corre la
percepcion de limosnas que se hacen a esta soberana y milagrosa Yma-
gen, administracion de sus vienes, rentas y efectos y su distribuzion.:
Dixeron: que por si, y a nombre de los que tales empleos egercen, y
egercieren, y que estaran y pasaran por lo que aqui se contendra, y
porquer. en forma de derecho, prestan voz, y cauzon., an tratado, con
Gaspar Martinez, natural de la villa de Aiora, reino de Valencia, y Obis-
pado de Horihuela, recibirle como le an rrecivido, para que sirva de
limosnero, y aga en los tiempos que lo dicho no aga, quanto en la Casa y
fuera de ella ocurra, y le mandaren, todos los dias, de su vida, con las
condiciones y pactos siguientes:

1.2.—La primera que con el caudal del Santisimo Christo, a de ser
vestido, con decencia el referido Gaspar Martinez, con ropa limpia, y
remendado, con la maior curiosidad, y que le a de asistir en sus enferme-
dades, curandole de ellas, con asistencia, de medio cirujano y de mas que
necesite, pagando la medicina, que se rezetare, teniendole fuera de obs-
pitales.

2.2 —Que si muriere sirbiendo este encargo a costa del Caudal, de
dicho Santisimo Christo, a de ser cubierto con Abito de Religiosos de
Nuestro Padre San Francisco y su observancia, haciendole entierro llano,
en la Parroquial del Pueblo, donde su fallecimiento fuere, a que asistira la
cruz de ella, sefior cura con Capa, y sachristan y se dira por su Alma Misa
Cantada de Cuerpo presente a de su entierro siendo hora y sino el siguiente
con el oficio de difuntos correspondiente pagandose de todo la limosna
acostumbrada, y se diran por dicha su Alma, diez misas rezadas, todas en
la citada parroquial de su fallecimiento a la limosna cada una de dos
reales de vellon y el derecho de colecduria.

3.2.—Que para pedir las limosnas de dicho Santisismo Christo donde
es costumbre y se le mandare por quienes son, y fueren sus capellanes, se
le an de dar las cavallerias que le acomodaren, y pidiese de las que la casa
tubiere y recogidas, a de hacer entrega pronta, y sin revaxa alguna para
que se sienten en los libros y de ella se aga distribuzion, y que a de dar
cumplimiento de todo, caso que intentare faltar, o irse sin motivo, fuera de
la Casa se le pueda apremiar por la Real Justizia de la villa de Las Penas:
Y a los otorgamientos y demas capellanes que son o fueren a cumplir todo
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lo dicho, y no despedirle, sin motivo, ni causa justa que para ello les asista
por Juez competente de que tales casos pueda y deve conocer; y estando
presente a todo lo referido, el Gaspar Martinez oido esta obligazion y
condiciones conge. es: dixo: asi, a sido echo el referido contrato, que acepta
como tal, en la via y forma que mexor puede ser y aliegar de derecho, como
libre y en el estado de soltero que se alla de quarenta y cinco anos, no
sugeto a Padres, tutela ni curaduria ni a otra persona que administre la
suia, ni vienes por que no los tiene y se obliga a servir de tal hermano
cumplir, y guardar dichas condiciones en todo, y por todo; Y unos y otro, a
la firmeza de esta Escritura los ecclesiasticos obligaron los vienes, rentas
y efectos del Santisimo Christo, y el secular su persona, y los vienens que
heredare, muebles, y raices havidos y por haver en el poderio de Justizia
y Jueces que de las causas de cada uno, devan conocer y renunciacion de
leies, fueros y pribilegios de su favor, y del Santisimo Christo con la gl. en
forma; Y lo otorgaron y firmaron asi siendo testigos Pedro Cerro, Juan
Rubio, y Jose de la Orden, vecinos de la dicha villa de las Pefias, estantes
en esta heredad a quienes y dichos otorgantes doi fee conozco.

VIII

1795. Junio. 27. Santuario el El Sahuco.

Relaciéon de las propiedades del Santuario del Cristo del Sahuco.

A. M. A. Jurisdiccién Eclesial de Pefias de San Pedro. Documento sin
referencia de localizacion.

Relacion de las propiedades que en la actualidad goza, y posee este
Santuario del Sabuco sito intralimites de la Parroquial de la villa de las
Penas de San Pedro de este Obispado de Carthajena con espresion de los
sitios, cavidas de sembradura, arboladura, y sus precios.

Fang®  Zelem* Carrascas  Precio

Primeramente un vancal junto a los huertos
de este heredamiento y una aza o pedazo de
tierra en la Talayuela 4 3 128 741 r.
Otro vancal y pedazo de tierra en los mismos
sitios contiguos respectivamente a los ante-
riores 4 3 143 741 r.
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Un vancal en los huertos del Robre con riego
Otro pedazo de tierra en el sitio de la Pena
del Toril

Otro pedazo de tierra en el sitio de Prado
umbela

Otro pedazo de tierra en el Collado de Prado
umbela

Otro pedazo de tierra en la Rambla de los
Charcones

Dos pedazos de tierra contiguos en el sitio del
Robledo

Otro pedazo de tierra en el zerro del Guijarral
Otro pedazo de tierra en el sitio de las Vifias
Otro pedazo de tierra en el mismo sitio

Otro pedazo de tierra en el Carrascal de
Morzillo

Otro pedazo de tierra en el Charco del Espino
Otro pedazo de tierra en la tejera

Un vancal junto a las casas de este hereda-
miento

Otro vancal en el sitio de la Canada

Un pedazo de tierra en el Charquillo de
Serrano

Otro pedazo de tierra en el Robredo

Otro pedazo de tierra en la Fuente Serrano
Otro pedazo de tierra en el Zerrajon

Un vancal en la Oya del Angosto

Un pedazo de tierra en el Collado del
Robredo, y otro en los Charcones bajo de una
escritura

Un cevadal junto a las casas de este hereda-
miento y un pedazo de tierra en el sitio de
Cavezomaoma bano en una escritura

Un vancal bajo el camino del Berro junto a
las casas, otro encima de dicho camino: un
pedazo de tierra encima de la fuente del
Robrecillo: y otro pedazo en el sitio de la
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Fang*  Zelem:* Carrascas  Precio

Morrica de la Talayuela las cuatro propieda-

des bajo de una escritura 6 22 — 1530
Un vancal cerca de las casas sitio la carrasca
del gato — 9 1 —
Un huerto con riego entre los de este hereda-
miento — 41 — —
Un pedazo de tierra en el sitio de Cabanas
viejas 4 6 100 —
Otro pedazo de tierra en el sitio del Robre-
cillo — 10 — —
Otro pedazo de tierra en el Colmenar del
Robrecillo 1 6 15 —
Otro pedazo de tierra en la Fuente de la
Talayuela 1 6 15 —
Otro pedazo de tierra en la Fuente de Mari-
longuilla 2 — 16 —
Otro pedazo de tierra en el Canalizo Romero 2 — 40 —
Otro pedazo de tierra en la Solana del Zerro
de los Majanos 1 9 16 —
Otro pedazo de tierra sitio la Rambla 1 1 5 —
Otro pedazo de tierra sitio la Pefiuela 3 4 — —
Otro pedazo de tierra sitio la Cueva de la
Moneda 5 — 28 —
Un vancal junto a las casas 4 6 — —
Una casa de morada en este heredamiento
bajo de una escritura las catorce propiedades
que preceden 7.840
Un vancal en el sitio del Angosto — 12 6 704
Un vancal junto a las casas bajo el camino
del Berro — 32 — 630
Un vancal en el sitio del Angosto 2 2 20 -
Un pedazo de tierra a la parte de arriva del
anterior sitio de la Mesica 1 6 59 —
Un vancal junto a las casas - 5 - —
Otro a la parte de arriva del camino — 10 — —
Un pedazo de tierra en la Umbria de la Tejera 15 - 48 —

Una casa de morada en este heredamiento
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bajo de una escritura las seis propiedades
anteriores

Un pedazo de tierra en el Charquillo de la
ventosa y otro en el sitio del Robredo y
Fuente Serrano

Un huerto entre los de este heredamiento
con riego

Un pedazo de tierra en el sitio de las Pilillas
Todas las dichas propiedades con sus linderos
precios que constan en sus respectivas escri-
turas, o titulos de pertenencia de los que se ha
extractado esta relacion a los que me refiero.
Ademas posee esta casa ab antiquio sin otro
titulo, que su posesion pacifica al parecer do-
tacion de la hermita. Un vancal contiguo a esta
casa, que se estiende hasta el camino de
Santa Ana

Y un huerto a la parte de abajo de los

de este heredamiento con su cerca y riego

Fang:*

10

16

211

Zelem* Carrascas Precio

5.260 r.

6 — 1.228 r.

1-1 — 487 r.16
— 44 2750 r.
— — 1375 r.
11 — 4400 r.

9-2 1.583 47.313 r.=

Resultan de esta relacion a una suma respectivamente que este San-
tuario del Sabuco posee doscientas once fanegas nueve zelemines y dos
quartillos de tierra secano y riego: que hay en ellas mil quinientas ochenta
y tres carrascas, y que todo vale quarenta y siete mil trescientos treze
reales y veinte y dos maravedies, y estado conforme a los titulos de
pertenencia todo lo que se ha comprado; y lo de primera fundacion a la
declaracion de Juan Gonzales experto de este heredamiento para que

conste lo firmo. Dn. Mathias de Rueda.

Algunos sumandos de los que dan como resultado esta cantidad de maravedies no se
han podido transcribir por el deterioro del borde derecho del documento.
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IX

1795. Junio. 27. Santuario de El Sahuco.

Informe sobre los ingresos del Santuario en el quinquenio de 1788 a
1792.

A. M. A. Jurisdiccion Kclesial de Perias de San Pedro. Documento sin
referencia de localizacion.

Quinguenio de los ingresos, que ha tenido este Santuario desde el ano
de mil setecientos y ochenta y ocho hasta el de mil setecientos noventa y
dos ambos inclusive, cuios ingresos reducidos a la suma anual, que resul-
ta; se componen principalmente de las limosnas gratuitas, que dan los
devotos de este Smo. Xto. del Sabuco en el discurso de todo el ano, y
senaladamente en los dias veinte y siete, y veinte y ocho de agosto, en que
es mui grande la concurrencia de los que de muchas leguas vienen a
visitar a Su Divina Magestad, y ofrecerle sus votos con motivo de ser el
expresado dia veinte y ocho de agosto de cada un ano el senalado para
traer a esta Religiosa Ymagen de tuestro Senor JesuChristo: agregandose
a ellas el importe de la limosna, que se recoje de Azafran tostado: cera y
lienzo, que dan tambien en los citados dias veinte y siete, y veinte, y ocho;
productos de las posesiones del Santuario; y sobrante de las limosnas que
dan los fieles para la zelebracion de las misas, que tienen ofrecidas, y
quieren que se digan en honor y gloria del Smo. Xto.; cuio sobrante tienen
cedido los sacerdotes que las celevran no tomando por su estipendio mas
que quatro reales por las que dicen en esta hermita los Capellanes que
residen en ella encargados de su Administracion; y tres reales y medio por
las que dicen en la Parroquia de esta villa de las Penas todos sus sacerdotes
como en Yglesia propia tambien del Smo. Xto. en donde se venera desde el
segundo dia de Pasqua de Espiritu (si antes no lo pide alguna grave
necesidad publica) hasta el ya dicho dia veinte y ocho de agosto.

Ano de 1788 14.500 r. 82
Ano de 1789 17.391 r. 17
Ano de 1790 24265 r. 12¢
Ano de 1791 22210 r. 27
Ano de 1792 18817 r.3
entre 5 97.185

toca a 19.437
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Del quinquenio antecedente ultimo de las cuentas visitadas y aprova-
das por el Yllmo. Sor. Dn. Victoriano Lopez Gonzalo dignisimo Obispo de
este de Carthajena mi Sor. se ajusta que el ingreso de cada un ano es de
diez y nueve mil quatrocientos treinta y siete reales salvo error y para que
conste lo firmo. Dn. Mathias de Rueda.

X

1795. Junio. 27. Santuario de El Sahuco.

Certificacién del Administrador al Fiscal General Eclesidstico del
Obispado de Cartagena sobre el Santuario del Cristo del Sahuco.

A. M. A. Jurisdiccién Eclesial de Pennas de San Pedro. Documento sin
referencia de localizacion.

Yo Dn. Mathias de rueda Presbitero de la Parroquial de la villa de las
Penas de San Pedro, Administrador de los caudales, y enseres de este
Santuario del Sabuco, y residente en él en calidad de Capellan; en cum-
plimiento de lo mandado por el Sr. Fiscal General Eclesiastico de este
Obispado de Carthajena, certifico, que este dicho Santuario (cuio principio,
y origen se ignora por falta de instrumentos) celevre por la acreditada
devociion y concurrencia de los fieles Christianos, agradecidos por los
beneficios, que han recivido, y reciven de Nuestro Sor. JesuChristo vene-
rado en esta su Santa Ymagen; fue administrado en sus principios por
algunos devotos con el titulo de hermitano, y tambien por sacerdotes
particulares, de cuios tiempos y administracion nada consta. Pero advir-
tiendo el Clero y Villa de las Penas el poco culto y adelantos de esta
hermita consistieron en la pretension de los Religiosos descalzos de la
Custodia de San Paqual, que solicitaron que se les entregase este Santuario
con la condicion del consentimiento del Sor. Ordinario, que obtuvieron
mediante su representacion, quedando sujetos a las Santas Visitas, como
hermita sujeta a su jurisdiccion episcopal. Assi se verifico por diez y siete
anos poco mas o menos, en los que se logro mayor aseo en la Yglesia, y
algunos adelantos en la casa: pero al fin de dicho tiempo de orden del Rey,
general; para que todos los Religiosos, que no viviesen en casa o conventos
de fundacion con real licencia se restituiesen a sus respectivas comunidades;
lo huvieron de ejecutar, y efectuaron en el dia catorce de diziembre de mil
setecientos setenta y siete: pero sin dejar instrumento, cuenta, dinero, ni
enseres algunos, a excepcion de unas pocas misas, que al parecer no avian
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celevrado, todas de la limosna de dos reales. Lo que visto y considarado
por el referido Clero de la villa de las Penas de San Pedro, haciendose el
cargo de sus grandes obligaciones, 4 mantener esta hermita y casa avierta
para consuelo de los fieles, y procurar en quanto les fuese posible el culto,
y sus mayores aumentos a su Divina Magestad en ellas, por estar acredi-
tado querer su Magestad tener aqui las devidas adoraciones de sus hijos,
como Patrono de esta villa, juntos, y congregados todos sus individuos en
la Sacristia de dicha Parroquia, resolvieron unanimes, que devian asistir
de dos en dos cada quince dias por su turno, juntando en primer lugan
gratuitamente las susistencias de manutencion, camas, lo que se ejecuté
por aquellos; que pudieron hacerlo; y dando cuenta de todo lo ocurrido al
Yllmo. Sor. Obispo Dn. Diego de Roxas y Contreras lo aprové, y dié
comision, y facultades sin limitacion al Pe. Cun. Dn. Martin Verdejo para
la livre administracion de este Santuario. Assi pues como queda dicho
tuvo principio la residencia de los sacerdotes de la espresada Parroquia de
la villa de Las Penas de San Pedro de dos en dos lo que se mantuvieron, y
a los sirvientes precisos, a sus expensas interin no tuvo la casa fondos
para ello. Continué esta residencia de dos Sacerdotes por poco tiempo por
la ancianidad, e indisposicion de los mas de los sacerdotes, que no podian
resistir el rigor de la estacion de Ybierno en esta casa; y como se minoré el
numero de asistentes, y no podia abandonarse esta causa tan obligatoria
se redujo a la residencia de un solo sacerdote, fuera de los meses de agosto
y septiembre, y una, u otra vez por ocurrencia precisa: y assi se ha seguido
por veinte y ocho anos, llevando cuenta, y razon mui escrupulosa de los
caudales gratuitos, y de misas, presentandola siempre a los Sres. Obispos,
o sus Visitadores, que han tenido a bien aprovarlas, sin reparo alguno. De
lo hasta aqui dicho se infiere que este santuario no ha tenido, ni ha puesto
obligaciones algunas a sus Administradores, ni tampoco, que les haia
pagado, ni gratificado con consignado alguno temporal. Con este desinte-
res han servido, y administrado los pocos sacerdotes, a quienes su salud,
y mas eficazmente su buena voluntad se lo ha facilitado: no solo no han
tenido, ni gozado consignado alguno por su travajo, si no es que siempre
han tomado el desayuno de su propio bolsillo, y ademas han cedido todos
los sacerdotes, que han celevrado las misas una gran parte de sus esti-
pendios, contentadose con tomar tres reales y medio por las celevradas en
la Parroquia, y quatro reales por las que se dicen en este Santuario; de
cuia cesion a mayor aumento del culto Divino resulta, que hasta el ano de
mil setecientos noventa y tres han dejado la cantidad de quarenta y dos
mil y cien reales y diez y ocho maravedies de los respectivos anuales
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sovrantes. Y no solamente se han esmerado en procurar los aumentos de
caudales, y obras de Yglesia, y casa, si no es tambien han procurado la
devocion, y asistencia de los moradores de este heredamiento con su buen
exemplo, e instrucciones celevrando todos los dias, visitando despues de
cada misa los Altares, rezando al toque de oraciones la corona de Maria
Santisima reiterando al fin la visita dicha de altares, despues una estacion
al Santisismo Sacramento, cantarle a Maria Santisima (que se venera en
uno de los Altares) su salve dolorosa, concluiendo con un rato de leccion
espiritual, y despues de ella su meditacion. A consequencia de la solicitud
de los mayores aumentos de este Santuario se han comprado las propie-
dades, que constan en la relacion adjunta, las que y que ab antiquo posehe
esta casa en cada un ano producen dos mil, setenta, y ocho reales segun
declaracion de Juan Gonzalez morador en este heredamiento lavrador
practico, y de una pericia no vulgar; en cuio particular es de notar, que
siguiendo los eclesiasticos con la cesion del sobrante de misas (la hecha
hasta aqui supera al coste de las propiedades compradas) podran com-
pransen otras muchas sin tocar a las limosnas gratuitas, que produzcan
mas de lo necesario para compensar a un Administrador su recio travajo,
y dotar la celevracion de todas las horas en esta Yglesia, como tan co-
rrespondiente al mayor culto de Dios: siendo cierto, que residiendo en esta
un Administrador zeloso, y auxiliado del companero podra mejorar, y
hacer mas fructiferas las posesiones, que goza, y que adquiriese en ade-
lante el santuario. Ultimamente por el quinquenio de ingresos anuales,
que antecede, y que manifiesta ser de diez y nueve mil quatrocientos,
treinta, y siete reales; como resulte, segun queda dicho, del producto dicho
de posesiones, del sovrante de misas cedido, y de los enseres de Azafran,
lienzo, Cera, Grano, y otros frutos, que no ha consumido la casa, y Hermita;
parece, que lo que es limosna gratuita en dinero si no llega a once mil
reales cada un afio, uno con otro se acercara mucho; que es quanto puedo
decir, segun el conocimiento practico de mi Administracion con verdad
ingenua, en que deseo aver acertado, para obedecer como devo, y cumplir
con las ordenes del Sor. Fiscal General. Assi es, y para que assi conste lo
firmo en este Santuario del Sabuco a veinte y siete de Junio de mil
setecientos noventa y cinco. Dn. Mathias de Rueda.

XI
1842. Febrero. 5. Penas de San Pedro.
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Inventario de los libros de cuentas y de las escrituras que poseia la
Parroguia de Penas de San Pedro y el Santuario del Cristo del Sahuco.
A. H. N. Seccién Clero. Legajo 61/6. Fols. 6 y 6 vt

Penas.—

Ynventario de los libros de cuentas de los bienes que poseia este Re-
verendo Clero y del Santuario del Sabuco; y de todos los documentos de
Escrituras que se han hallado en el Archibo del mismo: los que han sido
entregados por el Senor Cura Don Manuel Romero 4 Don Pascual Gonzalez
comisionado por la oficina de Amortizacion de la Provincia, al efecto.

— Primeramente una escritura de obligacién de arriendo de la que
aparece que el haza de la Virgen de la Paz hestava apricada a

hora Canocicas y hesta senalada coneln®1 ..o, 1
— Id: otra en la que consta que la lavor del Lamidero hestaba desti-
nada al mismo obgeto n." segundo ..........coooiiiii 2

— Ytem: una Escritura de transacion por la que deve pagar la labor
del Rincon en este termino ochocientos reales anuales senalada

CON €l N7 EBICEIO (v 3
— Ytem: otra de dos bancales sitos en el Pozo Lajana destinados a

horas canonicas n.? cuarto ...........vvviiiiiiiiiiiiii e 4
— Ytem: otra de un haza en la Vega bajo el Molino n.? quinto........ 5
— Ytem: otra de dos vancales en la parte de abajo de la Vega de

la Retamosa N.7 SESLO .oviveviiiiiiio it 6
— Ytem: otra de un bancal en la misma Vega n.° septima .............. 7
— Ytem: otra del bancal de los Aguados en la misma n.® 8.............. 8
— Ytem: diligencias de la Casa Meson aplicada & horas Canonicas

T1." THUBDE vttt e e e e e 9
— Ytem: otro documento que acredita hestar destinadas al propio

obgeto las fincas de la Santa Cruz y de San Blas n.* diez............ 10
— Ytem: obligacion de arrendamiento de la haza de la Pena de

Aina, hes para el propio obgeto n.” once ........cc.ocooiiiiiniiiiiis 11
— Ytem: otra del bancal de la Solana para el mismo fin n.* 12 ....... 12
— Ytem: escritura del bancal del Paloduran que tiene contra si

un Anibersario N.Y treCe ...o.cooooiiiiiii i 13
— Ytem: testamento que otorgé el Presbitero Don Pedro Jimenez

OB - 7o 1) o Lo SO 14
— Ytem: Escritura de un bancal en la Vega que tiene contra si un

Anibersario N.” QUINCE ...t e 15
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— Ytem: otra de reconocimiento de un censo n.” diez y seis.............
— Otrade Yd: nfdiez y siete ..o,
— Otrade Yd: n.? diez y 0Cho ...oooooiiiiii e
— Otrade Yd: n?diez y nuebe...........ooooiiiii
— Otrade Yd: n.? veinte ...
— Otrade Yd: n.® veinte y Uno .....oooooieiiiiiiiiieeiece oo
— Otrade Yd: n® veinte y doS ..ocooovvveeiiii i
— Otra del bancal de Mirandro Carreras en la Vega n.” .................
— Ytem: testamento de Fernando Olivea n.” ...

— Ytem: documento que manifiesta hestar destinado para horas

canonicas setecientos diez realcs a censos particulares n. ..........
— Ytem: Escritura a censo n.% ..........ocooiiiiiiiiii e
— Ytem: otra Yd. id. n.” ..

— Ytem: documento que acredita las fincas que cedio Don Fran-

cisco Picazo para horas Canonicas n.” ..o,
— Ytem: dos livros en folio que contienen las ultimas Cuentas de
los bienes del Clero, y Santuario del Sabucon.”............................

16
17
18
19
20
21
22

29

Y para que le sirva de resguardo a dicho Sr. Cura Parroco con inter-
vencion de los tres Regidosres Don. Florencio Huertas., Don Esteban Lo-
pez y firmamos el presente en las Penas de San Pedro a 5 de febrero de

1842.

X1

1875. S. m. S. d. Penas de San Pedro.

Gastos ordinarios y extraordinarios ocurridos con motivo de las funciones

religiosas celebradas en honor del Cristo del Sahuco.

A. P. P. S. P. Cuaderno de gasto. Cuadernillo suelto y sin clasificir.

-— Comida y bebida cuando se trajo el Cristo desde el
Sahuco a esta villa y dos cazuelas para el servicio de la
cocina el dia 17 de mayo de 1875 ....cccoociviiiviviiiiin, 77
— A los que condujeron el Cristo desde la ermita a la villa 50
— Al polvorista por 25 docenas de cohetes que se gastaron

€N 12 PrOCESION Louiiiitiiiiiit it 209
— 2 gallinas ... 16
— Por la caballeria que llevo el sacerdote encargado de la

conduccion del Cristo el 17 de mayo .......coocoeeeeviiieieinnn. 10
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— Por los pollos para los dias 27 y 29 de agosto ............... 45 r.
— Frutas ... 16 r.
— UNA OVEJA oo 75 r.
— 9 libras y media de carne de cerdo........ccccooevverinninnnne. 29 r.
— 6 libras de garbanzos para el cocido ... 14 r.
— 6 libras de (ilegible) .......cccooriiieiri 6 r.
— Pan 33 r.

— A Antonio Garijo por 4 dias que tuvo ocupados sus
mulos y galera en la conduccion del clero y equipajes

de esta villa al Sahuco y viciversa ............ccccvvvvveeenn.. 100 r.
— A Antonio Sanchez por traer el grano del Sahuco a la

VILIA Lo 34 r.
— 33 jornales invertidos en la composicion del camino de

esta villa al Sahuco ........cccociic 231 r.
— Polvora que se gasto en la Fiesta dias 27 y 28 ............. 300 r.
— A D. Francisco Corcoles Garcia como estipendio sermén 60 r.
— Al sacritdn segun costumbre ........cccccovviiiiniiein 10 r.

— A D. José Valvarcel Presbitero por haber llevado su
yegua para conducir el Santo Cristo de esta villa al

SANUCO . .eeoeiii e 10 r
— 1 arroba de vino que consumieron los que condujeron
el Stmo. Cristo el 28 de agosto .........cooveeevviieiiiiiieieenn. 12 r
— A los que llevaron al Stmo. Cristo al Sahuco ................ 50 r
— Al sacristan y monaguillos .................ccooeoi 26 r.
Ot o 2.463,5 reales.
XIII

1888. Junio. 1. S/1.
Inventario de los bienes del Santuario del Cristo del Sahuco.
A. P. P. S. P. Expediente suelto sin referencia alguna.

Ropas Santo Cristo del Sahuco

1. Un sudario con banda de tisu plateado con bordados de oro al realce y
fleco de id.

2. Otro id. con su banda de terciopelo carmesi con ramos de plata y
puntilla de id.
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Otro id. de terciopelo morado con su banda bordada en oro.

Otro id. de raso blanco con ramos de oro y seda sin banda.

Otro id. de tisu de oro con ramos de plata. Sin banda.

Otro id. de raso con ramos plateados.

Un cinturén morado bordado en antejuela.

Otro de oro morado con bordado de oro.

Otro cinturén de tisu de plata con bordados de oro al realce nuevo.
10. Seis enaguas de hilo con puntillas.

11. Una caja de pino pintada de negro con sus cerraduras para la coloca-
cién del sudario n.? 1.

© 0N oo w

Objetos de plata

— Una corona de espinas y diadema del Santo Cristo del Sahuco (las
tiene puestas).

Estandarte.

— Un estandarte de espolin dorado encarnado del Santisimo Cristo del
Sahuco con cuadro en lienzo de la referida imagen, cordones, borlas y
flecos de oro, cintas de seda palos y hasta de madera doradas colocados
en su caja.

Libros de Hermandades
— Un pergamino de la Hermandad y cofradia del Cristo del Sahuco.

Libros parroquiales

— Un libro de constituciones y cabildos de las Vicarias de Pozo-hondo y
Sabuco.
(deben haber otros incluidos entre los de Penas o estar en el Sahuco).

Adicione

— Un legajo de cuadernos de cuentas, limosnas, Misas recaudadas en el
Santuario del Sahuco é inventario antiguo del mismo santuario desde
1836 4 1856 ambos inclusive.

— Otro legajo de cuentas, limosnas y Misas recaudadas en el Sahuco
desde 1857 4 fin de mayo de 1888.

— Libro 3.° de Misas del Santuario del Sabuco.

— Libro de cuentas del Santuario del Sahuco que comprende las de
1847, 4 fin de mayo de 1888.
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